Dharmottaras Ksanabhangasiddhih.
Text und Ubersetzung.

Von

E. Frauwallner.

Die Lehre von der Augenblicklichkeit der Dinge ist verhaltnismaBig
frah bei den meisten buddhistischen Schulen durchgedrungen. Sie hat
auch frih ihren-AbschluB erreicht, d. h. sie wurde nicht mehr weiter-
gebildet, sondern es handelte sich nur mehr darum, ihre Richtigkeit
zi beweisen und sie gegen Angriffe zu verteidigen. Und zwar wurden
im wesentlichen drei Beweise aufgestellt. Erstens folgerte man die
Augenblicklichkeit der Dinge daraus, daB sie unabhéngig von duBeren
Ursachen ihrem eigenen Wesen nach verginglich sind. (Ich nenne
diese_ SchluBlolgerung rindsitvanumanam.) Zweitens suchte man ihre
Augenblicklichkeit aus ihrem Sein abzuleitén. (Die Inder nennen dies
sattoanumanam.) Drittens berief man sich auf die sinnliche Wahr-
nehmung. ,

Das vinasitvanumanam finden wir bereits in Vasubandhus Abhi-
dharmakosah voll ausgebildet. Es herrscht zunichst vollkommen vor
und wird noch von Dharmakirti ausfithrlich behandelt und mit neuen
Grinden gestittzt. Bei Dharmakirti finden wir aber auch schon das
sattéanumanam. Und zwar ist diese Art der Beweisfihrung mit ihren
Grundanschauungen so fest im Gedankenkreis Dharmakirtis verwurzelt,
da ich sie auf ihn selbst zuriickfithren méochte. In der folgenden Zeit
tritt das sattcanumanam immer mehr hervor, driangt das wvinasitvi-
nuiranam stark in den Hintergrund, und wird schlieBlich von Jfianasri-
mitra in eigenartiger Weise umgestaltet und ausgebaut. Die Berufung
auf die sinnliche Wahrnehmung findet sich daneben nur selten und
bleibt ziemlich unbedeutend.

In diese allgemeine Entwicklung fiigt sich nun die Ksanabhanga-
siddhih Dharmottaras vollkommen in der Weise ein, wie es die Zeit
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und Art des Verfassers erwarten liBt. Dharmottara ist namlich lter
als Jayantabhatta, muB also noch ins 8. Jahrhundert fallen. Wenn wir
ferner der Uberlieferung glauben dirfen, die ihn zum Schiiler Subha-
guptas macht, der Dharmakirti angreift und seinerseits von Santiraksita
bekampft wird, so miBte er spétestens Zeitgenosse Kamalasilas - sein.
SchlieBlich sprlcht auch die Jaina-Uberlieferung fur einen ziemlich
. frithen Ansatz, da der Kommentator der Nyayabmdutlka, Mallavadi,
schon  in- Haribhadras Anekantajayapataka als vadimukhyah zitiért
wird. Wahrscheinlich werden sich aus der Jaina-Literatur auch noch
genauere Anhaltspunkte gewinnen lassen, nur ist hier jede griindliche
Arbeit unmoglich, solange noch so viele Quellenwerke ersten Ranges
ungedruckt und unzuginglich sind. Immerhin méochte ich vorliufig
als Ansatz far Dharmottara ungefihr 750 n. Chr. vorschiagen. Und
" dazu wiirde auch der Inhalt seiner Ksanabhangasiddhih stimmen. Denn
sie beschéftigt sich bereits ausschlieBlich mit dem sattoanumanam,
nimmt ihre Beweisgriinde aber noch groBenteils aus dem Gebiete des
vinasitvanumanom.

Die Ksanabhangasiddhih spiegelt aber auch die Art Dharmottaras
' gut wider, so wie wir ihn aus seinen anderen Schriften kennen lernen.
Nur dirfen wir dabei nicht an die Nyayabindutika denken, denn diese
ist so ziemlich das flachste und unbedeutendste unter seinen Werken,
sondern an die Pramanapariksd, das Apohaprakaranam und daneben.
an die Pramanaviniscayatika. Aus diesen sehen wir, daB Dharmottara
zwar im Schatten Dharmakirtis steht, dessen uberlegene GroBe alle
seine Nachfolger zu erdriicken drohte. Es ist ihm aber doch gelungen,
sich eime eigene Stellung zu erringen. Denn wenn er sich auch im
wesentlichen .in den Bahnen Dharmakirtis bewegt, so sieht er doch
die Dinge mit eigenen Augen und faBt sie auf seine Weise auf. Er
ist daher der erste buddhistische Logiker nach Dharmakirti, der durch
die Eigenart seiner Gedanken nicht nur unter seinen Zeilgenossen
Anerkennung gefunden hat, sondern dessen Werke noch mehrere
Jahrhunderte lang von EinfluB gewesen sind, und dessen Namen wir
auch in den Werken gegnerischer Schulen, die uns erhalten sind,
ofter genannt finden. Dementsprechend sehen wir auch in der Ksana-
bhangasiddhih, daB er im wesentlichen Gedankengut verwendet, das
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auf Dharmakirti iurﬁckgeht. aber die Art, wie er es verwendet, ist
neu und er weiB auch beachtenswerte neue Gedanken hinzuzufiigen.
Was nun die folgende Ausgabe des Textes betrifft, so beruht
sie auf den Tanjur-Drucken von Narthang und Derge. Und zwar findet
sich der Text:
in der Narthang-Ausgabe in Mdo Ze (112), fol. 2705 1—282 a 3,
_in der Derge-Ausgabe in Mdo Ze (111), fol. 2495 4—259 a 5.
Der Text der Derge-Ausgabe deckt sich im wesentlichen mit
der von Narthang und verbessert im allgemeinen nur offenkundige
Versehen und Druckfehler. Da iiberdies der Kommentar des Muktikalasa
nur einzelne Worte anfihrt und daher far die Textgestaltung ausfillt,
haben wir also nur mit einer Uberlieferung zu rechnen und diese ist,
wie bei diesen Texten meistens, leider nichts weniger als fehlerlos.
Ich war daher wiederholt genotigt, den Text zu dndern, um ihn lesbar
zu machen und einen klaren Sinn zu gewinnen. DaB an manchen
~Stellen die Erklirung wunsicher bleibt, ist unter diesen Umstinden
natirlich. Jedenfalls habe ich in solchen Féllen immer die Uberlieferung
in den FuBnoten angegeben. AuBerdem habe ich alle wichtigeren
Abweichungen der beiden tibetischen Ausgaben verzeichnet und iiber-
dies alle Falle angefithrt, in denen ich gegen die Derge-Ausgabe an
der Lesart der Narthang-Ausgabe festgehalten habe.
Was schlieBlich die Ubersetzung anbelangt, so habe ich von Er-
lauterungen und Hinweisen auf andere Texte abgesehen, da ich spiiter
“einen ausfithrlichen Kommentar zu dem Text verdffentlichen mochte.

) . Abkﬁrzungen :
N = Narthang-Ausgabe. D = Derge-Ausgabe.
V = Muktikalasas Ksanabhangasiddhivivaranam.

: Text.
I skad-cig-ma- Gig-pa-grub-pa-chos-mchoyg ||
roya-gar-skad-du | ksa-pa-bhap-ga-si-ddhi |
bod-skad-du | skad-cig-ma-jig-pa-grub-pa |

1 Fehlt in D. Ubrigens sind in N die Uberschriften hiufig verstiimmelt. —
2 bha-ga ND.



10l.271a

yin-no || ji-ltar-tho-ba-la- sogs-pa- dag-dan-fie-ba- dag-las-dres-pa-dain-
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am deal-gz’gn-nur-gyur-pa-la-phyag- “tshal-lo |
| <dus-byas-thams-cad-ni-skad-cig-ma‘o-Zes-kha-cig-gis-rtogs-so || de-
la-*di-la-skad-cig-yod-pas-na-skad-cig-dan- brel-pa‘i- dios-po-ni-skad-cig-
mar-brjod-dgos-na-skad-cig-gi-sgras-brjod-par-bya’-ba‘i-don-ni-pha-rol-
po-dag-gis-rnam-par-géag-par-mi-nus-so || de-dag- gi- ggun-ni-skyes-ma-
thag-tu- jig~ pd- la-brten-pa-skad- cig-ma- yin-no-ges-bya-ha-yin-na-skies-
pa‘i-don-ni- gdon-mi- za-bar- yod- pa-de- du-ba “i- dus-n(;-gnas- -pa-yin-te |

des-nat-skyes-ma-thag-tu-jig-pa-dan-brel-par-bsgrub-par-bya-ba-la-dpe-

‘ga‘-yan-mi- ‘thad-do || khyah-pa-rab-tu-bsgrub-pa‘i-tshad-mia-ston-pa “i-
yul-gyi-dpe-ni-sgrub-par-byed-pa‘i-sbyor-ba-dag-la-ies-par-iie-ba-yin-no ||
blo-dan-me- lce-la-sogs- pa-dpe i- dnos >- por-iie- bar- blans- pa-dag- ni- skad-
cig-tsam- gnas-par-the-tshom-za-bas-mion-par--dod-pa‘i-gtan-tshigs- Lyi-
khyab-pa-sgrub-pa‘i-tshad-ma-ston-par-mi-nus-so |

| don-bya-ba-byed-pa i-ran-béin-yod-pa-Zes-bya-bai-gtan-tshigs-iie-
bar-bkod-pa-ni-skad-cig S-ma-ma-yin-pa-la-yan-jug-srid-pa‘i-phyir-skad-
cig-ma-fiid-kyis-khyab-pa-sgrub-par-dka-ba-khi-na‘o || °di-ltar-dﬂos-po.-
skad-cig-ma-ma-yin-pa-yan-lhan-cig- byed- pa-fie- ba-la-ltos-nas- rim-gyis-
‘bms-bit-skyed-pa%—mts-pa-dcm-ldcm-pa—gm‘z-gis-bzlog-pur—bga | “di-sham-
du-cun-zad --kyan-mi-byed-pa-ni-géan-gyis-ltos-par-bya-bar-mi-‘thad-do-
shiwm-na | de-ni-mi-rigs-te | °di—lta7'-gz’7fg—par—bg/a-bw°i-(lfzos-por—/ﬂhya(l-par-’
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sgrub-pa‘i-byed- pa-la-mi-ltos-kyan- tho-ba-la- sogs-pa-e- bas-de-zlog-par-

byed-la- de- dag-fie-bas-kyan- bzlog- par- bya- bai- dios- po-la- khyad- par-

‘ga-Zig-sqrub-pa-ni-ma-yin-no || rjes-su-‘gro-ba-dan-ldog-pa-dag-las-‘jiy- .

par-byed- pa-fid- du-rtogs- pa-ldog- par-byed-pa “i- dios- po “i- byed- pa- ni-
bsfion-par-mi®-nus-so || yan-dper-na-sa-bon-la-sogs-pa-dag-gtan-med-pa-
myu- gu-la- sogs-pa “i- ‘du-byed- pa-grub- par-mi-byed- bZin-du-yod-pa-dai-
med-pa “i-rjes-su-byed-pa‘i- sgo-nas- rtogs-pai-rgyi‘i- dinos-po-iid- bsion-
par-mi-nus-pa-de-béin-du 3-tho-ba-la-sogs-pa-dag-kyan-ldog-par- byed-pa-

tha-dad-pa-ma-grub-kyan-bum-pa-la-sogs-pa- jig- par-byed-pa‘i-dios-po-

2 kha-cig-gis D: kha-cig N — 3 ‘di-la D: “di N —. 5 rnam-par-gZag-par D —
rnam-par-bzZag-par N — 12 gtan-tshigs-kyis ND — 15 skad-cig-ma-yin-pa ND —
16 kyis N: kyi D — - 17 ltos D: bltos N; ebenso durchwegs im Folgenden —
18 skyed D: bskyed N — bzlog-par-bya N: bzlog-par-bya-ba D —. 25 gtan-nud -pa N:
gtan-med-par D — 30 bum-pa-la-sogs-pa N: bum-pa-la-sogs-par D.
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jte-ba-la-Itos-nas- ‘yag-pa-d@*-bz’in-du-s/;ad-cig—}na-ma- yin-pa-yan-khyad-
pur-sgrub-par-b ye(l-pa- ma-yin-pa‘i-than- cig-byed-pa-iie-ba- dag- las- ran-
gi-don-bya-ba-la-jug-go || des-na-gan-na-yod- pa-de- thams- cad-wi- skad-
cig-ma‘o-Zes- bya-ba- ni-mthon- ba-phyogs- su-byas®- pa-mtha -dag- la-yan-
mi-mthun-pai-phyogs-las- ldog- par-the- tshom- za-ba- itid- kyis- “di-ni- ma-
nes-pai-gtan-tshigs-ltar-snan-ba-yin-no | '

| gZan-yan-gtan-tshigs-di-ni-ma-grub-par-yan-bsgrub- par-nus-te |
“di-ltar-maonS-sum-qyi- tshad- mas- rab- tu- grub- pa “i-dnos-po-rnams-kyi-
yod-pa-gtan-tshigs-su-byed-pa-na-ci- “dra-ba-grub-pa-de--dra-bai-kho-na-

bzun-ba-yin-pa-na-dnos-po-mtha -dag-gi-yul-can-gyi-yod-pa-wid-ni-skad-

2ith

cig-ma-ma-yin-par-rab-tu?-grub-bo || de-*dra-ba-ni-skad-cig-ma-grub-par-
‘gal-baci- phyir- nus- pa-med-pas- fie- bar-dgod- par-mi- bya-ba- kho-na o ||
yod-pa-dag-pa-nie-bar-°god-na-ni- gar-yan-tshad-ma-gas-kyan-ma-grub-
pas-ma-grub-bo || ci-dra-ba-grub-pa-de-*dra'-ba-fie-bar- god-na-ni-skad-
cig=mma-na-iyin- pai-ran- bZin-gyis- yod-pa-bzun-ba-yin- na-de-ni-skad-cig-
mar- " gal-lo-Zes-snar-bstan-pa-kho-na o |

| de-bZin-du-mthon-basi-don-gyi-tshogs-dan--brel-pa-skad-cig-ma-iiid-
bsyrub:par-bya-ba-yin-na-minon - sum-gyis- gnod-do || “di-ltar-dban-po -
byed-pa‘i- rjes-su-byed- pa-snan-bzin- pa “i-gsal-ba“i-tshogs-la-du-ba- tha-
mi-dad-pa‘i-ran-béin- ‘dzin- pa “i- rtogs- pa-ba-lan-Zes- bya- ba- de- lta- bu -
rran- pa- can- skye-ba-ni-skad- cig-mars smra-ba-la- gnod-do ||® dban-po-
yod-pa-dai-mmed-paci-rjes-su-byed-pas-de-las-gZan-pai-dban-po-las-skyes-
pa-las-klyad- par- ned- par-rtogs- pa- “di- dag- mnon- sum-ma- yin- par-ni-
rtog-par-mi-thad-do || de-bZin-du-phyi‘i-don-de i-fie-ba-la-ltos-pa “i-rant-
bZin-yin-pa Cj-phyir-don-med-pa1'—y(m-brtag-par—mi-mcs-s.o || gi-ltar-mdun-
HU-gnas- pa- snon- po-la- sogs- pa-tsam- qyis- skyes- pa i-rnam- pa “i-vjes-su-
byed-pa- can- 1)2@- la-sogs- pa “i- $es- pa- dag- med- pa “i- don- dzin- par-byed-
pa-lad-brten-pa-ma-yin-pa- de-béin- du- gsal- be-yod-na- byun-ba- dasn- de-
la-tha-mi- dad- pai*rnam- pai-ijes- su- byed- pai-rtog- pa- ‘di- dag- kyasn -
gsal-ba-la-"du-ba-tha-mi-dad-pa‘i-ran-bZin-dzin- pa °i-phyir-don(- med-pa-
can-ma-yin-no || des-na-dbanS-po “i-rjes-su-byed-pa-dan-ie-ba i-don-dzin-
pas-na-mion-sum-du-gyur-pa-ni-skad-cig-mar-smra-ba-la-gnod-do |

13 “gar-yan N: ‘ya-yan D — 22 rjes-su-med-pas ND — 2t fe-ba-ltos ND.
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" | de-béin-du-di-la-ni-rjes- su- dpag-pas- gnod-pa-sqrub-par-nus-so ||
‘di-ltar-gan-la- $in-tu-tha- dad-pa- srid-pa- de-la-ni “dran- pa-dari-10- Ses-
pa-la-sogs-pa-mi-srid-par-mthon-ste | lha-sbyin-mthon-ba-dan-ldan-pa-ni-
mehod-sbyin-la-de-iid-yin-no-Zes-no-ses-pa-ma-yin-la~mthon-bar-byed-pa-

f0l.272a gZan-du-gyur-na-yan-nas-snar-mthon-ba-ni-de-yin-no-Zes-gzant-gyi-dran- s

Lo

pa-ma-yin-no || de-la- dios-po-rnams- skad- cig- ma-#iid-yin-na- snar- gan- .

mthon-ba- dan- gan- yan- phyis- mthon-ba- de- giiis - tha~ sbyin - dan-mchod-
sbyin-bdin-du-Sin-tu-tha-dad-pa “i-phyir-no-ses-pa “i-yul-gyi2-dnos-por-mi-
‘gyur-la | lta-ba-dan-no-Ses-par- byed-pa- dag-tha- dad-pai-phyir-rno-es-
paci-rtogs-pa-yan-mi-skye-bar-gyur-te | lka-sbyin-dan—mékod- sbyin-giis-
béin-no || de‘i-phyir- gan-no-Ses-pa-dan- | gan- gis-io-ses-pas-de- m'-'yul-
geig-iid-du-don-gyis-rtogs-par-bya‘o || des-na-*dir-tha-dad- pa-ni-no-ses-
pai-yul-ma-yin-pas- khyab-pa-de-dan- *gal-ba-ni- no-ses-pai- yul-nid-yin-

te | des-na-khyab-par-byed-pa-dan-°gal-ba-dmigs-pas-tha-dad-pa-sel*-to ||

des-na-tshad- ma i- don-ni- di-yin-te | gan-no-Ses- pa i- yul-yin- pa- de-ni-
tha-dad- pa-ma- yin-te | dp_ér-na- rtogs- pa- po-dag- gis-cig- car-mthomn- bai-
don-gyi- bdag-fiid-khyod- kyis- mthon- ba-gan-yin- pa-de-fiid- ni-nias-mthon-
ba-*di-yin-no-Zes-no- Ses-par- gyur-pa-yin-no ||°> de-bZin-du- dios- po-“ga -
Zig- kyan- ro-Ses- par- gyur- pa-yin-te | des-na- de- dag-la-skad- cig-ma“i-
mishan-wid-tha-dad-pa-med-do || des-na-de-ltar-rjes-su-dpag-pas-rab-tu-
grub-pa ‘- geig-wid- ni-skad- cig-ma- iiid- kyi-bdag- iid-can 8- du-ma- fvid-la-
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gnod-par-nus-pa-kho-na‘o || no-ses-pa-po-la-ltos-pa‘i- tshad-1na-yd7’t-7jes~

su-rtogs-par-bya‘o || de-béin-du-bcol- ba-dan-bsgros- pa-dan-smras- pa-la-
sogs-pa-dag-la-yan-dran-pa-mthon-ba-na-snar-bad-pai-tshul-gyis’-diran-
par-byed- pa‘i- geig-wid- ston- par- byed- pa- kho-na- yin- pas- skad-cig-mas-
byas-pa‘i-du-ma-la-gnod-pa-fiid-do || des-na-de-ltar-skad-cig-ma-iid-la-ni-

- sgrub-par-byed-pa- mion-sum- med-la- rjes-su- dpag-pa-yan- med-cin-gnod-

{0l.272h par-byed-pal-ni-mion-sum-darn-rjes-su-dpag-pa-yod-pa-yin-no |

. gnas-pa-yin- pas- grags- pas- kyan- gnod-do || des-na- skad- cig-ma- iid-ni-

8S)

| “gro-ba-mtha -dag-gi-grags-pas-kyan-dnos-po-rnams-dus-cun-zad-

sgrub-par-mi-nus-so-se-na |
‘di®-la-lan-non-cig | don-gan-Zig-skad- cig-gi-sgrai-bijod-par-bya-
ba-iiid-du-gyur-ba‘i-don-de-wiid-mi-Ses-so-Zes-gan-bijod-pa-de-ni-mi-rigs-

1 gnod-pas ND — 4 mthoi-par-byed-pas ND — 10 rtogs D: rtoy N —
11 khyab-par-byed-pa-‘gal-ba ND.
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so || gan-gi-phyir- jig-rten- dan-skai- ma-$es- pa “i-gtsug- lag-dag- tu-skad-
cig-gi-sgra-dus-cun-zad 3-brjod-par-rtogs-par-rab-tu-sbyor-ba-yin-te | “di-
ltar-skad-cig-gcig- sdod-cig-ces- smra-ba-yin-no || skad- cig-than- gcig-yud-
tsam-Zes- bya-ba-yan-dus-cun- zad- brjod-par-rtogs-pa- skad-cig- gis-smra-
ba-yin-no || des-na-bstan-bcos-géan- dag*-gi-rtogs-pai-rjes- su-"brans-pa-
dan-jig- rten-pa i- rtogs- pa “i-rjes- su-zugs- nas- skad-cig-gi-sgra- dus-cun-
zad-brjod-pa-yin-no || dus-gan-la-sna-phyi‘i-rnam-par-dbye-ba-rnam-par-
g3ag-par-mi-nus-pa-de-ni-sna-phyi i- cha-giiis- dan-bral-ba-skad - cig-ces-
bya‘o || dus-gan-la-dus-kyi-rnam-par-dbye-ba-yod-pa-ni-rnam-par-dbye-
ba‘i- dus- la- ltos- te-$in- tu-chun-ba-brjod- mi-nus-so || dus-$in-tu-chui-ba-
g/in-paci- phyir-na-dus- §in-tu- chun- ba-brjod-pa- skad- cig-gi- sgra-ni- sha-
phyi-dben-pai- dus-nid 8-la-Jug-par-blta‘o || des-na- skad- cig- gi- sgra-ni-
tshig-gi-don-Ses-pa-can-iid-do | v

| skad-cig-ma-fiid- bsgrub- par- bya-ba-la- dpe-mi- srid- do- Zes- gain-
smras-pa-de-la-yan-brjod-par-byao || “di-la-dpe-ni-yod-kyan-chos-mthun-

pa-tsam--bac-3ig-qis -dnos-po-géan-dag-de‘i-ran-béin-du- gyur-ba-rigs-pa-
pa-t g-¢ POo-g ) 9Y gs-p

dan-ldan-pa-ma-yin-no || des-na-khyab-pa-sgrub-pai- tshad-mas-bsgrub-
byu-dan- sgrub-byed- dag-khyab- bya-khyab- byed-kyi- dios- por-bstan-par-
bya-ba-yin-no || khyab-pa-rab-tu-sgrub-pa i-sgrub-byed*-bstan-pa- na-ni-
bsgrub-par-bya-ba-rtogs-par- gyur-gyi- géan-du-ni-ma- yin-no-Zes-des-na-
gal-te-yan-dpe-la-skad-cig-mar-*jig-pa-yod-na | de-lta-na-yan- khyab-pa-
rrtb-m-sgrdb- paci-tshad-mar-rab-tu- bstan ®-pa-wid-las- skad-cig-mar-jig-
par-grub-bo || gal-te-de-ltar-na-bsgrub-par-bya-bai-chos-can-iiid-la-khyab-
pa-sgrub-pa “i- tshad- mas- skad- cig- ma-wwid- du- sgrub-na-yod- pa-Zes- bya-
ba‘i-gtan-tshigs-nie-bar-blans-pa-don-med-par- gyur-ro-Ze -na | chos-can-
nid-lu-khyab-pa-sgrub- par-byed-pa“i- tshad-mar-rab- tu-bstan-par- ni-nus-
pa-ma-yin-te | “di-ltar-khyab- pa-sgrub- pa“i-tshad-ma-ni- “di-ltar- bstan-
par-bya-ste | gal-te-sgra-rtag-par-gyur-na-rim-dan-cig-car-dag-gis-don*-
bya-ba-la-we-bar-sbypr-bar-mi-*gyur-ro-ses-so || ‘di-la-ni-pha-rol-pos-kyan-
Ji-ltar-bum-pa-skad- cig-ma-ma- yin-yan- rim- dan- cig-car- dag- gis-mion-

12

9 dus-su-cun-zad ND — 3 than-cig D: theis-cig N — 5 “brans-pa D: “bran-
ba N — 1 rnam-pardbye-ba-rnam-par-gZag-par D: rnam-par-dbye-bar-rnam-par-
biag-par N — 12 blta’o N: lta’o D — 19 bstan-pa-na D: bstan-na N — 21 Fig-
pa-de-lta-ne ND — 23 khyab-pa‘i-sgrub-pa’i ND — 26 khyab-par-sgrub-par ND —
nus-pa N: mi-nus-pa D.
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par-‘dod-pa‘i- bras-bu-bsqrub-par-nus-pa- de-bdin-du-sgra-yan- gyur-ro-
ZesS-brjod-par-nus-so || ‘di-la-yan-lan | bum-pa-yan-nas-gnod- par-byed-
pa‘i-tshad-ma “i-yul-du- byas-pa-fiid-do-Zes- brjod-dgos-so || des-na-rnam-
grans--dis-pha-rol-gyi-iie-bar-bkod-pa-mthon-bai-dnos-po-mtha’-dag-rgol-

 basS-gnod-par-byed-pasi-tshad-masi-yul-du-bya-ba-yin-no || gal-te-pha-rol-

Ppo-dnos-po-°ga ‘- gig*skad- cig- ma-ma- yin- par- rim- dai- cig- car- qiyis-don-
byed-par-nus-pa-de-bz’z’n-sgra-g/(m-ym-no-z’es-ma-mthoﬁ— ba-yan-dogs-par-
byed-na’-~de- la-yan-gal- te-qga-gig- der-gyur-na= skad- cig-ma- mna-yin- po-
des-kyan-rim-dan-cig-car-dag-gis-don-byed-par-mi-nus-so-ges-spyir-bijod-
par-bya‘o || des-na-srid-par-byas- pa‘i-ma- mthon- ba-de-yan-gnod- par-

012730 byed-pa‘i-tshad-ma i 1-yul-fitd-du- Lhas- blan-bar-bya- ba-wid-do || de-lta-
yea-pa Y Y

2

3

4

5

6

7

yin-pa-dan-mthon-ba-dan-ma-mthon-bai-dnos-po-mtha'-dag-la-khyab-pa-
sgrub- pa “i-tshad-ma-bstan- par- rnam-par- gnas-pa-na | gan-dag-bsgirul-
par-bya-ba‘i- chos-can-las-tha- dad- pa “i- dios- po- de- dag - dpe i- dnos-1a-
brten-pa “i-phyir-bsgrub-par-bya-bai-chos-can-las-tha-dad-pa-gan-dag-la-
gtan-tshigs-yod-pa-de-dag-ni-dpe-yin-te | bsgrub-par-bya-ba‘i-dios-po-ies-
pa-ni-khyab-pa-sgrub-pa‘i-tshad-ma-la-rag-las-pa“i-phyir-ro |

| gal-te-dnos-po 3-mtha‘-dag-gi-yul-la-khyab-pa-sgrub-pa©i- “tshad-ma-
srid-na | ‘o-na-ni-des-na-ji-ltar-dpe- dag-la-bsgrub- bya-nes-pa-kh; /(tl)-]?(l-
- sgrub-pati-tshad-ma-dan--brel-pa-de-béin-du-bsgrub-byai-chos-can-la-yan-

rjes-su-“gro-ldog-rab-tu- grub- pa- dag-las-mion*- par-dod- pa-grub-pas-

phyogs-kyi- chos-fie-bar-bstan-pas- ci- bya-Ze-na | bden-mod-lyi-on-kyai-
dnos-po “i-tshogs-ni-mtha -yas-la-khyab-pa-bsgrub-pa- yan-dios-po-mtha -

> dag-gi-yul-can-yin-pa-des-na-sgra-med- kyan-bsgrub-bya-sgrub-byed-dag-

gi5-khyab-pa-ni-dnos-po- géan-fid-las- rab-tu- grub-pa-kho-nao || des-na-
Ji-ltar-xi-bon-gi- riwa-med-par- khyab- pa- grub- pa-de- biin- du- sgra-med-
par-rab-tu-grub- pa-wid-do || de-las- khyab-pa-mi- grub- pai- phyir-na-
sgra‘i-yod-pa-ni-ji-ltar-yan-phan8-dogs-par-byed-pa-wiid-ma-yin-no || de-
lta-yin-dan-khyab-pa-grub-pa-la-khas-ma-blans-pai-byed-pa-can-sgiai-
yod-pa-iiid-fi-tshad-ma-gZan-kho-na-las-rtogs-par-bya-ba-yin-no || des-na-
nes-pa-tshad-ma- géan-la-rag-las- pa-sgrai- yod- pa-fiid-ni"-sgra- mi-rtagy

6 cig-car-gyi ND — 11 khas-blan-bar D: khas-blans-par N — 12 mtha'-
dag-la D: mtha-dag N — 13 gnas-pa-na | D: gnas-pa-dan-| N — 18 yul-can-la ND —
19 #nes-pa N: nes-par D — 20 chos-can-la N: chos-can-la-la D — 23 bs/; ub-pa D:
sgrub-pa N — 21 sgrub-byed-dag-gis ND.
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par-bsyrih- pa; -nus-pa i-phyir- phyogs- kyi- chos- fie-bar- bsdu- bar- bya-ba-
kho-na‘o |
| gan- ym’z-dﬁos-po-rnams-ni-yod-pa-‘du-ba-la- sogs-pa “i-dus-la-ltos-

l.214a pa- yin-no-Zes- smras-pa- de-ni- “du- ba- ltar- re- Zig- Zog- gi- dnos- po i-yult-

mtha*-dag-skad-cig-mar-jig-pa- bsgrub-pa-na-re-Zig-yod-pa- vtag-pa-id-
kyan-dnos-po-med-kyan-de i- ‘du-bar-lta-ga-la- gyur | ‘

| ji-skad-du | ‘di-na-ji-ltar-géig-par-bya-ba‘i--du-byed-bsgrub-pa-la-

2 ltos2-pa-med-kyan-tho-ba-la-sogs-pa-dnos-po-zlog-par-byed-pa-de-bZin-du-

shad-cig-ma-ma-yin-pa ‘i- dios- po- la- khyad- par- du- byed- pa-ma-yin- pa-

yan-lhan-cig-byed- pa“i-rkyen- dag- gis-don- bya-ba- de- dan- de- la- fie- bar-

3 sbyor- bar- byed- do- Zes- smras- pa- de- yan-ma > brel-to || “di-ltar-ran- gi-

rgyu-dag-las-skyes-pa “i-phyir-tho-ba-la-sogs-pa-fie-bas- dnos-po-bdag-fiid-

ni-byed-par-mi-nus-so || jig-pa-Zes-bya-bai-dios-po-gian-2ig- byed-na-ni-

& géig-par-bya- ba“i- dnos- po- snar- dmigs- pa‘i- don- byed- pa- la*-sbyor-bar-

run-bar- gnas- skabs-dzin- pai- ig-byed-du-mi- ‘thad- do || di-shiam-du-

‘0-na-ni-tho-ba-la-sogs- pa-dag- dmigs-pai- sgrib-pai- rqyu- yin-no- siam-

na | de-yan-brdzun-te | gan-gi-phyir-dmigs- pa‘i- bdag-nid-la- miam- pa“i-

5 bum-pad-lu-ni-sqrib-pa-Zes-bya-ba- ‘ga-yan-med-d

bos-dmigs-pa‘i-spyod-yul-du-gyur-pa-ni-ji-srid-ran-bdin- de-dan-ma- bral-
ba- de-srid- du-yul- gyi- dios-po- dan-mi- bral-lo || gyur-pa- ma-yin- na-ni-

6 nam-yan-yul-gyi-dios-por-mi - ‘yyur-te-khyad-par-med-pa “i-phyir-ro |
| “di-siiam- du-gan-la- tha-dad-pa- darn- tha- mi- dad- pa‘i- rnam- par-
rtoy-pa‘i-go-skabs-yod-par-* gyur-ba-jig-pa i-rgyu-dag- gis-dnos-po-byas-
7 pa-Zes-bya-ba-ni-ma-yin-gyi- ‘on-kyan- dnos-po-med- pa-iid-byas- pa-yin?-
no-siiwin-na | dnos-po-med-pa-yan-ma-yin-par- jug-pas-don-dam-par-yod-
pai-don-iid-du-“gyur-ba- na-tha-dad-pa-dar-tha-mi-dad-pa i-rnam- par-
rtog-pa-las-mi-<da‘o || “on-te-dnos- po-ldog- pa-tsam- dnos-po-med-pa-yin-

fol‘)Mb pur-brjod-na-de- ltar- na-ni-“o-nal-dnos- po- med-pa-bya- ba-ma-ym-pa;-

‘gyur-ro || “di-ltar- gan-Zig- snon-gyi- gnas-skabs- las-gnas- skabs- tha-dad-
pa-dain-grub-zin-pa “i- dios-po-gdan- dag-las-kyan- tha-dad-pa “i- ran-biin-
de-ni-*ga *-Zig-gi-ni-rjes-su-gro-ba-dan-ldog- pa‘i-rjes-su-byed-pa-na-des-

1 dle-bar-bsu-bar ND — 3 gan-yan V: gian-yan ND — 9 ma-yin-pa-yarn D:
ma-yin-yan N — 16 sgrub-pa‘i-rgyw ND — 17 brdzun D: rdzun N — bdag-wiid-
las-miiams-pa’ ND — 20 ‘bral N: ‘brel D — 24 @id N: ftid-du D — 28 med-pa N:
med-par D.
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2 byas®-par-gyur-ro || dios-po-med-pa-yan-gal-te-siar-gyi-gnas-skabs-las-
tha-dad-pa‘i-gnas-skabs-ean-dan-don-géan-las-tha-da d-pa‘i-ran-bin-can-
du- khas- len-na- de- lta- na-ni- “o- na- de- wid- don- byed-nus- pa‘i- dnos-por-

3 ‘gyur-ro || don-géan- dag®-las- tha- dad- pa‘i-rnam-pa- dan- ran- iiid- kyi-
med-pa‘i-gnas- skabs- las- ldog- pa - de- wi-rnam-pa- dan - ldan- pa- yin-la |
rnam-pa-dan-ldan-pa- gan- yin-pa-de- fiid-kyan- don-byed- nus-pa-yin-no ||

4 “dir-ni-gan-Zig-rgyu-dag- gis-khyad- par-can-du- byedspa- de-ni*- ‘ga‘-Zig-
gi-don- byed- par-nus-pa-yin-no || dper-na-sion-po-la-sogs- pa-béin-no ||
dnos-po-med-pa-yan- byed-pa-yin-no-ges-brjod-par-nus-so |l gal-te-ji-ltar-
skyed-par-byed-pa- dag-gis- don-byed-par- bsgrub-pa‘i-nus-pa- byed- pa-de-

5 bZin-du-dnos-po-med-pa“i-ran-béin-yan- don- bya-ba- tha-dad- la-nus- -pa-
- med-pa‘i-ran-béin-du-rgyu-dag-gis-skyed-pa-ma-yin-nam-ze-na | brrjod-pa-
ci-yan-run-ste-de i- ran-bin- du- gyur-pa- gan-yin- pa- de- ni- spyii-rnam-

6 par-brtag-nus-pa-yin-no || brtag-nus-pa- ganS-yin- pa-de-yan- thams- cad-

" mhhyen- pa‘i-mkhyen- pa-yod-na- ran-béin-tsam- dan- rjes- su-brel- pa-la-
snan-bar-"gyur-ro || dﬁos-su-rnam-par-ées-jm‘i-gzzm-ba-gaﬁ-yz’n—pa-de-ni-
mion-du-byed-pa‘i-rnam-par-ses-pa-skyed-par-byed-pa-yin-te | skyed-byed-

7 ma T-yin-pa-ni-gzun-bar-mi- ‘thad-pai-phyir-ro || des-na-ji- srid- du-Ses-
bya-mtha‘-dag-la-kkyab-pa'i-ye—ées-mi-dgag-pa-de-sm'd-du-rnam-par-rtog-

pas-yul-du-byas-pai-rasn-bin-don-byed-mi-nus-par-brjod-par-mi-nus-so ||

fol2T5a thams-cad-mkhyen- pa“il-ye-ses-bzlog- pa‘i- tshad-ma-yan- géan-la-med-la-

sgrub-par-byed-pa-ni-yod-pa- yin-no || des-na-dinos-po-med-pa‘i-ran-béin-
de-yan-don-byed-pa-mi-srid-pa-ma-yin-no || des-na-rgyu-tha-dad-pas-don-
2 bya-ba-tha-dad?®-par- gyur-gyi-rgyu-tha-dad-pas-don- byed- pa-gtan- med-
par-ni-mi- ‘gyur-te | ran-bzin-tsam-la-gnas-pa-thams-cad-mkhyen-pai-ye-
Ses-kyi-yul-gyi-dnos-po-belog-par-mi-nus-pai-phyir-ro || des-na-don-bya-
3 ba-mitha’-dag-med-na-ran-béin*-dan-gal-ba-ran-biin-med-pa‘i-phyir-ro |
mﬁ-bz’in-dan-’gal-ba-dmz'gs-pas-mi-mthun-pa‘i-ph?)ogs-las-khyad-paf'-can-
gyi-ran-biin-iid- ldog- pa-na- don- bya- ba-byed- pa- iiid - kyis- khyab- pa‘i-
4 phyir-ran-biin-gyi-gtan-tshigs-so || de-bas-na-don*-byed-pa i-dnos-po-iid-
du-“gyur-gyi-dios-po-med-pa-ma-yin-no || dios-po i-phyogs-kyan-de-iid-
géan-fid-kyi-rnam-par-rtog- pa-las-ma-“das-so | | des-na-dnos-po-med-pa-

4 ran-fid-kyi N: ran-iid-kyis D — 21 med-pa*i N: medpa yin-pai D —
28 ran-bZin-‘gal-ba-dmigs ND.
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5 ran-bdin-dan-bral-ba‘i-no-bo-mtha’-dag-gis-ston-pai-ran-béin-canrnam-

par-brtag-pa-la-ni-bya-ba-mi- “thad-pa i-phyir-ro || dios-po-méd-pa-byed- -

do-Zes- bya- bas-ni-bya-ba- dios- po- med- pa- dan - brel- pa-mi- thad-pa -

phyir- dgag- pa- dai-Than-cig-“brel-pa-yin-no || de-lta-yin- dan- jig- pa‘i-

- 6 rgyus-dnos-po-ni-byed$-do-Zes-bya-bas- di-dag-gi-don-du-rnam-par-gnas-

pur-gyur-ro || mi-byed- pa‘i-byed- pa-po- de-yan-rgyu- iid-ma- yin- pai-
phayir-Gig-pai-rgyu-ga‘-yan-med-do |

| g2an-yan- géig- par-bya-ba i- dnos-po-ci- ran-gi-rgyu- las-ldog-pai-

7 chos-can-du-skyes-sam | ‘on-te-gnas-pa‘i-chos-can-du-skyes | vtog-pa-dasn-

po-la-ni-dnos- po-ldog- pa‘i-chos-fiid-kyis-ran-wid- kho-na- jig- par-gyur-

ba‘i-phyir-jig-pai-rgyu-cun- zad-kyan-mi-byed-do || “on-te-dnos-po-ran-

f0l.275b gi-no-bo-itid- kyis- mi-ldog-pa i- chos-yin- na-de- ni- jig- pa‘i- rgyu-brgya-

lhags- kyan- dei- bdag- las-mi- ‘pho- ba “i- phyir- g2ig- par-mi- nus- pas- jig-
© pati-rgyu-cun-zad-kyan-mi-byed-pa-kho-na‘o || “di-siam-du-ran-gi-rgyu-
2 dag-las-Jig-pa ‘i-rgyu-l(-t-ltos-par-skye-bas-na 2ji-srid-fig-pa “i-rgyu-dan-
ma-phrad- par-de- srid- du-gnas- so-ge-na | de- yan-mi-thad-de | “di-ltar-
phyogs--di-la-ni-dnos-po-rnams-jig-pa “i-rgyu- fie-ba“i-dus-tshun-chad-du-
3 gnas-par-rgyus-bskyed-pa-yin-no || de-lta-yin-dan- jig-pa-la-dus-cun-zad?
ltos-par-skyes-pa-yin-no || Jjig-pa i-rgyu-ie-ba-na-yan-dus-cun-zad-gnas-
paci-chos-can-rnams-la-dus-cun-zad-gnas-pa‘i-shar-gyi-ran-bZin-yod-dam-
‘on-te-med | gal-te-yod- do-Ze-na-ni- yan-dus-cun- zad- gnas-par- ‘gyur-te |
4 dus-de 4—rdzogs-kyaﬁ-r'aﬁ-bz’in-de-ﬁid-yod-pa%-phyir-7‘0 |} rram-grans-<dis-
kyan-dus-cun-zad-gnas-par- ‘gyur-bas-nam-yan- Jig-par-mi- ‘gyur-ro || de-
fied- kyi-phyir- dnros- po-ran- gi-rgyu-las- dus- cun- zad- gnas- nas- jig-par-
5 “gyur-gyi-skyes >ma-thag-tu-ni-ma-yin-no-Zes- kun-brtags- pa-gan- yin-pa-
de‘iphyogs-“di-yan-mi-rigs-so || ‘di-ltar-mtshams-su-gyur-pa‘i-dus-rdzogs-
 pa-na-slar-yan-dus-cun-zad-gnas-pa‘i-ran-béin- la-brgal- Zin-brtag-pa-de-
6 fiid-gnas- pa‘i-phyir- dnos8-po-nam- yan-mi- jig- par-gyur- bas-tshul- dis-
dios-po-rtag-par- khas-blan-bar-gyur-ro || ‘on-te-yan- dus-kyi-mtshams-
kyi-mthar-thug- par-ran- biin-géan- skyes- nas-de-lta-na-ni- snar- gyi-dnos-

2 brtag D: brtags N — s ran-bdin-gyi-rgyu-las ND — 14 ran-gi-rgyu-dag-
las-bltos-nas-Sjig-pa‘i-rgyu-las-bltos-par N: ran-gi-rgyu-dag-la-ltos-nas-jig-pa‘i-rgyu-
la-ltos-par D — 17 ‘di-ltar-ni ND — 19 skyes-pa N: byed-pa D — 22 med-pa‘i-
phyir ND — 28 “di-dios-po-rtag-par-khas-blan-bar-gyur D: ‘dis-dnos-por-brtag- pa;—
khas-blans-par-gyur N — 30 thug-par D: thug-pa N.
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7 po-la-ci-*di-rtag- pa-yin-nam?- on-te-mi-rtag- pa-yin-Zes-brgal- Zin-brtay-
par-bya-ba-yin-no || gal-te-phyis-ran-bdin-ran-nid-ldog-pa‘i-mishan-iid-
yin-na-de-la- jig-pai-rgyu-‘am- jig-pa “i- dus- la- bsdad- pas- ci- bya | ‘on-

f0l276a te-mi- jig- pai- chos- wid- yin-na-de-lta-na-y -yan-de-la-jig-pa i-rgyu- day-
gam-jig-pa‘i-dus-la-ltos-pas-ci-yan-byar-med-do || des-na-jig-pa‘i-rgyu-
dag-ni-cun-zad-kyan-mi-byed-pa-iid-do |

9 | dper-na-sa-bon-myu-gu- mion-par-du-byed- poz-nm-g/m 2y an-miyu-
gui-rgyur-gyur-ba- de-béin- du-tho- ba- la- sogs- pa-yan- gig-par- bya-ba-
maon-par-*du-mi- byed-par-ijes- su-"gro-ba-dan- ldog-pa-dag-las-2log-par-
byed-pa“i-dnos-por-rigs-pa-rnams-ldog-pa U= QYUr-"gyur-ro-ges-smras-pa-

3 gan-yin-pa-de®-yarn-mi-rigs-te | di-ltar-bskyed-par-bya-ba‘i-myu-gu-la-ni-
gaiz-z'ig-°du-bg/a-ba-daﬂ-cdu-bg]a-ba-ma-yin-par-brtag-par-‘gym'-ba-skyell-

bon-la-sogs-pai-

pai- dus-na-ran-béin-‘ga‘- yan-
& ran-gi-no-bo-myu-gu-la-sogs *-pa-skyed-par-run-bar- gyur-pa-na- sna-nu-
med-pa‘i-myu-gu-skyed-par-byed-do || g3ig-par-bya-ba‘i-dnos-po-gdig-pai-
dus-na-ni-tho- ba- la-sogs- pa-ran- gi-no- bo-dan-ldan- pa- dag-yod- la-g2ig-
5 par-bya-ba‘i-dnos-po-ran-gi-no-bo-dan-ldan-pa-yan - yod-pas-na-gdon-mi-
za-bar-brgal-Zin-brtag-pa‘i-go-skabs-yod-par-gyur-te | ci-*di-ran-gi-no-
bos-ldog-pa‘i-chos-fid-yin-nam | ‘on-te-ma-yin | ci-tho-ba-la-sogs-pa-°di-

6 cun-Zig- byed-pas-na-ldog-par-byed-pa-yin-nam | de-ste-cis-yan-mi-byed-
pas-Ses- géig- par-bya-bai- dios- po-la- gnas- pa‘i-rnam- par- rtog-pa-giis-

rtogs-par-bya‘o || bskyed- par-bya-ba-la-ni-ro-bo- med-pu - phyir-rnam-
par-rtog -pa “i-go-skabs-med-do |

7 | gZan-yan-bskyed-par-bya-bai-ran-gi-no-bo-biin-du *-géig-par-bya-

ba-la-yan-rjes-su-"gro-ba-dan-ldog-pa i-rjes-su-byed-pa-mthon-bai-phyir- -

tho-ba-la- sogs-pa-ldog-par-byed- pa-yin-no-Zes- smras- pa-gan-yin-pa- de-

f0l276b yan-mi-rigs-te | di- ltar-tho-ba- la-sogs-pa- rnams- gyo-mo “il-gnas- skabs-
skye-ba-la-rjes-su-gro-ba- dan-ldog-pa i- rjes-su-byed- pa- yin-nam-on-te-

bum- pa-la-sogs-pa- jig-pa‘i- nan-can-du-byed- pa-am | yan-na-ldog-pa-
tsam-sgrub-ces-the-tshom-za-ba‘o || de-la-ldog-pa-tsam-ni-snar-bstan-pai-

2 tshul-gyis-bya®-bar-mi-nus-pai-phyir-dan- | jig-pa‘i-ran-béin-yan-deci-

9 2log D: bzlog N — 12 skyed D: bskyed N — 13 sa-bon-la-sogs-pa ND —
18 briag-pa‘i-skabs ND — 20 mi-byed-ces ND — 22 rtogs-par-bya‘o D: rtog-par-bya’o
N — 21 gan-yan ND — 25 phyir-ro || tho-ba ND — o5 ‘di-ltar-ji-ltar-tho:ba ND.
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ran- gi-rqyu-las- skyes- pa ‘i- phyir- thag- mar- gyur- pa-tho- ba-la - sogs- pa-
rRAMS-fbid-ni- gyo-mo “i-gnas- skabs- skye- ba- la-rjes- su- gro- ba- dan-Ildog-
3 pa‘i-rjes-su-byed-pa-yin-no-Zes-gnas-la | de-yan-ned-kyis-khas-blans-pa-
kho-na‘o || tho-ba-la- éogs—pa “i-than- cig- byed-pa-la-ltos-pa “i- ie-bar-len-
pa-bum-pa-las-gyo-mo ‘i-gnas- skabs-skye- ba-Zes-bya-ba-ni- kho-bo- cag-gi- 5
4

ps-na-ji- ltar-tho- ba-la- sogs- pa-cun-zad- byed- pat-ma-
yin-yan-jig- pa‘i-rgyu-yin-pa- de-bgin- du-skad- cig-ma-ma- yin-pa “i-dnos-
po rnams-la-cun- zad-mi-by yed-pa-yan-lthan- cig- byed-pa‘i—1 GYU-Yin- par-

“gyur-ro-Zes-bya-ba-gan-yin-pa-de-yan-dpe-med-pa‘i-phyir-don-la- phyogb—

Ut

par-gnas-pa‘i-brgal-ba 5-bzlog-par-mi-nus-so | 10
| gal-te-skad-cig-ma-ma-yin- pa-dag-béin-du-du- byed-skad-cig-ma-
rawms-la-yan-lhan-cig-byed-pa- mi-‘thad- pa-ma-yin-nam | di-ltar- dper-
na-bras-bu-myu-gu-sia-na-med-pa-de-béin-du-myu-gu-dan-rjes-su-mthun-
pa‘i-khyad-parS-dan- po “i-mtshan- fid-kyi-"bras- bu- yan- sna- na-med- pa-

o}

yin-no || de-la-gal-te-sa-bon-lhan-cig- byed-pa- dag-gis- khyad- par-du-ma-+ 1
byas- pa-niyu- gu- dan-rjes- su- mthun- pa i- khyad- par-dan- po %-bye-brag-

~1

8g1ub- par-nus-pa- yin-na-ni- khyad-par - med-pai- phyir- myu- gu- skyed-
pa-la-yai-than-cig-byed-pa-dag-gis-phan-ma- byas-pa- fiid-nus-pgr-gyur-
7o || de-ste-myu- gu-skyed- pa-than- cig-byed-pas- phan- byas-pa-la-ltos-pa-
Wl2TTa yin-na- lkhyad- par-dan-po- skye- ba-la- yan-de- ltar-gyur-ro || skyes-pal- 20
nas-brtsams-te-gtan- du-sa-la- sogs- pa-sa- bon-la-phan- “dogs-par- nus- pa-
yan-ma-yin-te | nes-pa‘i- dus- su- skye- bai-myu- gu-thams- cad- kyi- tshe-
2 byun-bar- gyur-ba i

‘di-ltar-gal-te-gan *-yan-run-ba-na-gnas-
pa‘i-sa-la-soys-pa-dag-gis-sa-bon-dan-myu-gu- la-phan-dogs-par- nus—p‘d-
yin-na-sa-la-sogs- pa- dan-sa- bon- thams- cad- kyi-tshe-yod- pa‘i- phyir-sa- 25
bon-gyi-Zin-la- sogs-pas- byas- pa i- phan-pa- thams-cad- kyi-tshe 3- yod-par-
‘gyur-ro || de-ltazyin-dan-de i-phan-pa-brgyud-pa-las-byun-bas-myu-gu‘i-
zla-ba ‘i—mthar:thug-pcw'-skye—ba- ‘am | lo-phyed-kyi-mthar-thug-par-skye-
ba-*am | loti-mthar-thug-par-skye-ba‘i-rnam-pa-thams-cad-du-ran-gi-dus-
tshigs-si- gtan*- du-"byun-bar- gyur- ba- Zig-na- de- ltar- yan-ma-yin-no || 3o
des-na-sa-bon-gyi-z’iﬁ-‘la-sogs-pas-byas-pa‘i-phqn-pa%—gtan-du-yod-pa-ma-
yin-no || de-med-pa‘i-phyir- klyad- par-dai-po- skye-ba-na-than- cig-byed-
pa‘i-rkyen-la-ltos-par-bya-ba-ma-yin-no || ded-bzin-du-myu-gu-skye-ba-la-

[3Y]

>

e

1 ran-gi-rgyu N: ran-béin-rgyu D — phyir-ro || thag-mar ND — 22 myu-gu~
las-thams-cad ND — 30 gtan-"byun ND — 31 gtan-yod-pa ND.,
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yan-ltos-par-bya-ba-ma- yin-par-gyur-ro || de-ltar-yin-dan- skad-cig-ma-
rnams-kyi-don-bya-ba-yan-lhan-cig-byed-pa-la-ltos-par-mi- ‘thad-do || <di-
sivam-du- sa-bon-gyi- khyad-par-dan-po-skye-ba-la-ni- phan tshun-fieS-bar-
‘du-ba i- Hcy(m- dag-gis-bye-brag-sgrub-par-byed-la-myu-gu-bskyed-pa-la-
ni-2ih-la-sogs-pa-dag-gis-so-siam-na-de-la-yan-sa-bon-gyi-fie-bar-*du-ba‘i-
rkyen-gan- yin-pa- de-dag-gi-sa- bon-la-phan- dogs-par- byed-pa“i-nus-pa-
yan-ma-yin-no’-Zes-rkyen-géan-dag-gis-bsgrub-par-bya-ba-yin-la | de-dag-
gi-yan-fie-bar-tshogs-pa‘i-rkyen-géan-dag-gis-yin-pa“i-phyir-thug-pa-med-
par-Sgyur-ro || ‘bras-bu-re-re-bskyed- pa-la-phan-tshun- -Tie- bar-du-bai-

{l.277b »kyen-tshad-med-pat-sqrub-par-nus-pa-yar-ma-yin-no- de-na |

~1

‘di-la-brjod-pa | “bras-bui-rnam-pa-ghis-te | gcig-ni- -lhan-cig- by yed-
pa-dag- gis-byas-pai- khyad- par-gyi- bye- brag- brgyud- pa-las- skiye- ba i-
chos-can-yin-la | gfiis-pa-ni-than-cig-byed-pai-khyad?-par-la-mi-ltos-par-
skye-ba-can-yin-no || de-la-myu-gu-ni-lthan-cig-byed-pas-byas-pa‘i-khyad-
par-brgyud- pa-las- skye- ba“i-chos-fiid-yin-la- khyad- par- dan-po-ni- lhan-
cig-byed-pas-byas-pa‘i-khyad-par-la-mi-ltos-par-bskyed-pa “i-chos-iid-yin-
no || sa3-bon-ni-ran-gi-rgyud-du-gtogs-pa-yan-run-ste | “bras-bu-res-"ga“-
byed-pa-na-rgyud- géan- dag-gis-khyad-par-byas-pa-yin- gyi- gZan-du-ni-
ma-yin-no || rgyud-gan-ni-res-gac-bras-bu-skyed-pai-than-cig-byed-pa‘i-
rkyen-gan-yin-pa-de-dag-yin*-te | dper-na-myu-gu-bskyed-par-bya-ba-la-

 Zin-la-sogs-pa-than-cig-byed- pa-rnams-sa-bon- gyi-nus-pa-sad-pa G- rgyu-
yin-pa-béin-no || res-‘ga-ni-lhan-cig-byed-pa- de-dag-du-ba‘i-rgyu- gan-

yin-pa-de-dag-iiid-nus-pa- sad-pa‘i-rgyur-gyur-te | dper-na-sa’-bon-la-

- s0gs-pa‘i-khyad-par-dan-po-skye-ba-la-ie-bar- du- ba i-rkyen-rnams-nus-

pa-sad-pa‘i-rqyu-yin-pa-béin-no || rnam-pa-thams-cad-ni-sa-bon-ni-rgyud-
géan- gyis-nus-pa-bskyed-pa-kho-na-°b7'as-bufi-khyad-pdr-res-°ga°-b‘a—byed-
pa-rtsom-pa-yin-no || nus®-pa-sad-pa i-rgyu-ni-giis-te | than-cig-byed-pa-
dan-wie-bar-du-bai-rkyen-no || gan\-yan-%e-bar-fdu-ba%-rkyen-tskad-med-
pa- dag-bstan- par-bya- dgos- so-Zes- smras- pa-de- la- yan-fie-bar-du-bai-
rgyu-rnam-pa-giis-te | sha-na-med-pa-skyes-pa-dan- |7 yul-gZan-nas- ons-
puco || re-Zig-gan- du-sna-na-med-pa- skyes- pa-gan- yin-pa-de-dag-ni-rasn-

2 ‘di-sfiam-du-khyad-par-gyi-sa-bon-dan-po ND — 10 tshad-med-pa D: tshad-
med-par N — 16 bskyed N: skyed D — 20 bskyed-par-bya-ba-Zinn ND — 22 lhan-
cig-byed-pa N: lhan-cig-byed-par D — 23 nus-pa-zad-pa‘s ND — 25 sa-bon-ni-rgyu N:
sa-bon-gyi-rgyw D — 26 nus-pa-skyed-pa ND — res-‘ga’-ba N: res-"ga’-bar D.
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gi-rgyu-dag-kho-na-las-nus-pa-skye-ba-yin-no || yul-géan-nas-ons-pa-gan-
yin-pa- de- dag-ran-gugs- pai- rgyu- kho- nas- nus-pa- bskyed- pa-yin-pai-

:l (0278 phyirt-fie-bar- du-ba“i-rkyen-tshad-med-pa-brtag-pas-ci-gig-bya | des-na-

skad- cig-ma-rnams-la- phan-dogs- par- byed- pa-ma- yin- yan- bras- bui-

2 khyad-par-la-la-than-cig-byed-pai-rkyen-"thad-la| ‘bras-bu-la-la-ni-phan?- 5

i~

6

-

Wl.2T8h par-byed-pa-ma-yin-no || ma-Zen-pa-la-ni-maon-sum-qyis- jug-par-byed1-

pa-sgrub-pa-gtsor-byed-pa-wid-do-Zes-bya-bar-nes-so |

| yan-pha-rol- pos- yod- pa-Zes- bya- ba“i- gtan-tshigs- dag- pa- ni-ma-
grub-la | rtag-pa-dan-rjes-su-"brel-pa-ni-mi-rtag-pa-la--gal-ba-yin-no-%es-
gan-smras-pa’-gan-yin-pa-de-yan-dpyad-par-bya‘o || *di-la-tshad-ma-ni-
thob-par-byed-pa-yin-no || thob-par-byed-pa-yan-don-byed-nus-pai-dnos-
po-la-jug-par-byed-pa-wid-do || fjug-par-byed-pa-yah- Jug-pa‘i-yul-ston-
pur-byed-pa-tsam*-mo || de-la-jug-pa‘i- yul- bstan- na-ses- pas- skyes-bus-
beug - cin: don-=yan-thob-par-byed-pa-yin-pai- phyir- tshad- ma- bya- ba-

" rdzogs-pa-fiid-do || des-thob- par-byed- pa-fiid- las- géan- pa “i-tshad-ma “i- /
byed-pa-ni-med-la | Ses-pa“i5-thob-par-byed-pa-yan- jug-par-byed-pa-las-

gRan-ma-yin-2in- jug-par-byed-pa-nid-kyan-yul-rab-tu- ston-pa- las-géan-
ma- yin-te | de-lta-yin- dan-mion- sum- gyi- ‘jug-pa i- yul-ston- pa- ni- Gug-
pai-yul-Zen S-par-byed-pa-yin-la-rjes-su-dpag-pa i- jug- pa “i-yul-nes-par-
byed-pa-yin-no || de-lta-na-yan-°di- la-ni-med- na-mi- byun- ba i-dnos-po-
mthon-ba“i-stobs-kyis- rtogs-pa “i-phyi- rol-rjes- su-dpag- par-bya- ba i-don-
yod-pa-id-do*-Zes-nes-pa-yin-la | mion-sum-ni-mthon-béin-pa i-dnos-po-
med-na-mi- “byun-ba- dzin- pa-sinon-du-gro- ba-can-ma-yin-pa- des-na-nes-

mi-nus-pas-en-pa-iid- Jug-par-byed-pa-yin-no |

Zen-pa“i-mthar-thug-pa-
tshad-ma‘i-bya-ba- yin-pa-na-yan-Zen- pa “i-yul- gan-yin- pa-de- fiid-mion-
sum-giji-yin-no || Zen-pa-yan-ldog-pa“i-yul-can-yin-la | ldog-pa-yan-ldog-
mishams2-kyi-dbye-bas-tha-dad-pa-yin-no || des-na- dios-po- geig-gi- ldog-
pa-ji-sied-pa-de-mtha-dag-rnam-par-rtog-pa-geig-gi-yul-du-byed-par-mi-
nus-so || de-fid-kyi-phyir-mnon-sum-qyi-sgra-la-sqro-iid-du-Zen-gyi-skad-
cig-ma-id-du-ni-ma-yin-no || de3-lta-yin-dasn-rnam-par-rtog-pas-ni-gdon-

2 nus-pa-skyed-pa ND — 3 tshad-med-pa-briag-pa N: tshad-med-par-briag-
pa D — & khyad-par-la-la D: khyad-par-la N — ¢ sgrub-pa D: bsgrub-pa N —
1 yan N: gan-yan D — 11 mion-sum-gyi N: maon-sum-gyis D — 18 rjes-su-dpag-
pa-ni-jug-pa’t ND — 21 geig-gi-ldog-pas-gan-ji-siied-pa D: gciy-gis-ldog-pas-gan-ji-
siied-pa N.
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- mi-za-bar-ldog-pa- gcig-bdag-gir-bya-ba-yin-la | ldog- pa-géan- dug-la-ni-

11279

nes-pa-med-do || ldog-pa-geig-“dein-pa-gdon-mi-za-bar-bya-ba-yin-pas-na-
ruam-par-rtog- pa-ni- ldog- pa-geig-Zen-pai- byed-pa- can *-yin-la | minon-

‘sum-yan-rnam-par-rtog-pa‘i-byed-pa-can-yin-no || des-na-tshad-ma‘i-byed-

pa-ni-ldog- pa-gcig-Zen-par-byed-pa“i-mthar-thug-pa-yin-no || de-lta- yin-
dan-rtag-pa-des-bya-ba-ni-mi-rtag-pa-las-ldog-pa-yin-la| yod-pa-Zes-bya >
ba-ni-don-bya-ba-mi-byed-pa-las-ldoy-pa-yin-pas-tshad-ma’i-byed-pa-geig-
gi-yul-ma-yin-no || des-na-tshad-ma‘i-byed- pa-tha- dad- pa i- yul-mion-
Sum-giyi- grub-‘paQ yod-pa-dag- pa-iiid-gtan-tshigs- su-len-to || tshad-mai-
byed-pa-géan-gyi-yul-du-gyur 8-pa-rtag-pa-wid-ni-ci- “thad-dam- ‘on-te-mi-
‘thad-ces-dpyad-par-bya-ba-yin-no || tshad-ma°i—bye(l-pa-la-ﬁiz'-mkhas-pu-
gian-gyis-ni-rtag-pa-dan-yod-pa-dag-tshad-ma- gcig-gi- yul-du- beun- nas-
brtsad-pa-des-na-bsal-bar-bya-ba-yin-no |

| gan-yan-no-ses-pa‘i-mion-sum- gyi-skad- cig-ma-#id-la- gnod-do-
Zes-bya-ba-la-de-yan-dpyad-dgos-so || “di-la-gan-Zig-mion-swin-gyi-stobs-
las-byun-ba “i-Zen-pas-don-“dé-ni-nas-bzun-no-Zes-bya- ba-fid-du- Zen-par-
byas-pa-de-iiid-mnon-sum-gyis *-bzun-ba “i-don-du-brjod-do || gan-Zig-don-
“di-baun-no-Ses- den- par-ma-byas- pa-de-ni-mnon- sum-qyis- bzun-bar-mi-
brtag-ste| de-lta-yin-na-ha-can-thal-bar-gyur-ro || gan-cun-zad-ma-mthon-
ba-de-ni®-mnon- sum- g}yz’-yul- #iid-du-brtag- par-thal-lo-Zes-bya- ba-ni- ha-
can-thal-ba‘o || “di-la- glin- géan-nas- ons- pa-ga‘-Zig-la- slob-dpon-gyis-

‘di-ni-ba-lan-ste | di-la-rkan-pas-reg-par-mi-bya“o-es-fie-bar-bstan-pas-

yul - dan- dus- ggan - du-ba- lai-mthon- ba-na-bdag - gis- chu - thun-ba-na-
mthon-ba-gan-la-rkan-pas-reg-pa-bkag-pa‘i-ba-lan- de-fid- ni-“di- yin-te |

de-bas-na-*di-la-ni-rkan-pas-reg-par-mi-bya‘o-siiam-du-no-ses-pa-skyeo || :

des-na-gon-bu-tha- dad-pa- dag*-la-yan-don-gcig-tu-dzin- pa“i-no- des-pa-
skye-bar-mthon-no || de-la-gon-bu-geig-pa-ni--ga‘-yan-med-pa‘i-phyir-rab-
rib-can- gyi-$es-pa-biin- don-med- pa-ni- mion- sum-gyi-tshad-mar-os-pa-
ma-yin-no || ‘di-siiam-du-gan-dmigs 3-pas-no-es-pa-yul-med-par-mi--gyur-

ba-gon-bu- de-giiis- ba-lan-ftid-ces- bya-ba i- ran-biin-yod-pa-yin-no- siiam- :

na-de-yan-mi-run-ste | di-ltar-no-ses- pa-“di-wi-spyi-dzin-par-ma- rtogs-

2 ldog-pa-gcig-pa-‘dzin-pa D: ldog-pa-cig-pa N — 1 tshad-mas-byed-pa ND —
13 des-na N: des-na-de D — 18 bzun-no D: gzun-no N — Ses-par-ma-byas-pa ND —
23 mthoi-ba-na D: mthon-na N — 30 ba-lan-wtid-ces N: ba-lan-wlid-yin-no-es D —
31 ‘di-ni-mi-‘dzin-par ND.
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so || de ’z'-yu/-;ﬁ'—(le “i-stobs-las-byun 8-ba “i-rnam-par-rtog-pas-bzun-ba-fid-
du-Zen-pa-gan-yin-pa-de-fiid-yin-no-Zes-bsad-zin-to || “di-na-spyi-ni-bzun-
ba-yin-par-rnam-par-rtog-pas-den-pa-med-do || “di-ltar-no-ses-pas-ni-skye-
ba-dan-rga-ba-dan- na-ba- dan-“chi- ba i ’-chos- can- gyi-gon- bu-bzun-ba -
Zen-pa- yin- na- spyi- ni- skye- ba- dan- gnas-pa- dan- Jig- par-mi- ‘thad- do ||
chos-de- dan-ldan- pa-ni- gsal- ba-wid- yin-pas- na-de-fiid-bzun-ba- yin- par-
rigs-so || “di-siiam-du-no-$es-pa- la-ni- spyi-dan’- gsal-ba- gii-ga- snan-ba-
yin-no || de-la-skye-ba-la-sogs-pa-tha-dad-pa‘i-chos-can- gsal-ba-snai-du-
zad-mod- “gal-ba-med- do-Ze-na | de-wi-mi-rigs-te | gan-gi-phyir-de-la-ni-
shon-po-la-sogs-pa-kha-dog- gi-khyad-par-can- cha-Sas-dbyibs-kyi*-khyad-
par-dan-ldan-pa-skye-ba-la-sogs- pa“i-chos-can- snan-bar-Zen-gyi-géan-ni-
‘ya-yan-ma-yin-no || de-*dra-ba-yan- gsal-ba-yin- paci- phyir-ji-ltar-na-
Zen-bdin-pa‘i-spyi-snan-bar-brtag | ‘di-siam-du-gan-dag-gsal-ba-dag-las-
spyi-tha3-dad-par-dod-pa-de-dag-la-fies-pa- di- “gyur-gyi- kho-bo- cag-gi-
ltar-na-ni-tha-dad-pa-ma-yin-la-tha-mi-dad-pa-yan-ma-yin-te | “on-kyan-

spyi-ni-brjod-par-bya-ba-ma-yin-no-siam-na | spyi-brjod-par-bya-ba-ma--

yin-mod-kyi-‘on- kyan-rtog- pa-rnam- pa-tha*-mi- dad-pa-can- gyi-yul-rab-
tu-g2ag-pa‘i-don-du-spyi-khas-blan-ba-yin-no || des-na-gal-te-ji-ltar-spyi-
ste-ran-gi-no-bo- tha-dad- pa- dan- tha- dad- pa- ma-yin-pa- de-béin-du-spyi-

“dzin-pa‘i-Ses- pas-kyan- khyab-pa“i-ran- béin-du- bzun-bar-gywr-la-de e 5-

tshe-yan-des-pa-mi-"dzin-pa-nid-du-mi- “gyur-ro || des-na-ldog-pa‘i-rnam-

pa-can-gyi-ses-pai-gzun-ba-ni-gsal-ba~yin-la | rjes-su-°gro-ba i-rnam-pa-
can-gii-rtog-pa‘i-gzun- ba-ni- spyi-yin-no || de-la-rjes-su- jug-pa “i-rnam®
pa-can- giyi- rtog- pa-la- ni-rjes- su- f;'ug- paci-ruam-pai-ran- biin-ga - 2ig-
geun-ba-fiid-du-brten-par-bya-ba-yin-te | dper-na-ldog-pa‘i-rnam-pa-can-
gyi-rtog-pa-la-ldog-pa‘i- gsal- ba- gzun- bya-iid- du-dzin-pa- yin-pa-bdin-
no || rjes-su-jig-paci-rnam-pa-can-gyi-rtog-pa-la-yan-rjes-su-ugs-pa -
ran-béin-ni-ga-yan-snan-bar-Zen-pa-med-kyi-gsal-ba“i-ran-béin-ldog-pa-
yul-dan-dus-ies-pazcan-skye-ba- la- sogs-pa‘i- chos- dan-ldan- pa- kha- dog-

1 bzun-ba-iwid D: gzun-ba-mid N — 2 ‘di-ni-bzun-ba-ni-spyi-yin-par N: ‘di-
ni-bzun-ba‘i-spyi-yin-par D — 4 chos-can-gyi D: chos-can-gyis N — 1 spyi-ni-gsal-
ba ND — 9 de-ni N: da-né D — 11 ldan-pa-dan-skye-ba ND — chos-snan-bar ND —
16 brjod-par-bya-ba-yin-no ND — 11 rtog-pa D: rtogs-pa N — 18 géag D: béag N —
khas-blan-ba D: khas-blans-pa N — spyi-ste D: spyi-de(2) N — 20 kyan-ma-khyab-
pa&’i ND — 21 ni-rjes-su-jjug-pa‘i bis 21 rnam-pa-can-gyi-rtog-pa-la fehlt in N —
2 brtan-par-bya-ba D.
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7 dan-dbyibs-kyi-khyad-par-can-snan-bar-gen-to ||? de-bas-na-no-ses-pas-ni-

‘ xjes-su—°gro-ba‘i—ra7‘z-bz’in-°dzin-paCi’-dri-yaﬁ—z’en-par-mi-nus-pa‘i—plzyz’r;y’ i-

ltar-na-de-spyi-“dzin-par-brtag | gan-gig-spyi-brtag-par-bya-ba-skye-ba-

f0l280a la-sogs-pai-mtshan-id-can-gyi-ran-béin-las-bla-thag-tu-*gyur-bat-"di-ba-
Lan-no-Zes-bya-ba“i-sgras-brjod-par-bya-ba-ni-de-la-snan-ba-med-do |

| gal-te-no-Ses-pa- gsal-ba- la- dmigs- pa-wid-yin-na- gsal- ba- rnams-

2 tha-dad-pa‘i-phyir-tha-dad-pa“i-rnam-pa-can-du>-* gyur-gyi-tha-mi- dad-

Dpafi-rnam-par-ni-ma-yin-no || gcig-gi-rnam-pa-can-du-yan-nams-su-myoi-

ste | des-na-°dis-tha-mi-dad-pai-ran-béin-ga -2ig-beunzba-yin-no-ge-na |

3 de-ni-mi-“thad-de | gan-gi-phyir-no-ses-pa-ni-de-wid-*di-yin-no>-Zes-bya-

ba-de-lta-bu “i-rnam-pa-can-yin-no || de-Zes-bya-ba-ni-lkog-tu-gyur- par-

baun-ba-yin-na-*di-Zes-bya-ba-ni-mrnon-sum-du-gyur-pa-yin-no || de-la-io-

Ses- pas-lkog-tu- gywr- pa- dan-mion- sum- du-gywr-pa-mtshams-shyor-bar-

4 byed-pa-ba*t-Zig-tu-zad-kyi-de-don-gcig-pa-ni-ma-yin-te | mion-sum-du-

gyur-pa-dan-lkog-tu-gyur-pa-dag-tha-dad-pai-phyir-ro || mtshams-sbyor-

ba-Zes-bya-bai-don-ci-Ze-na | ‘ga‘-Zig-la-ltos-nas-tha-dad-pa-dag-kyan-

[

tha- mi- dad- par-sdom- pa-wi3- mtshams- sbyor-ba-yin-no || de-*dra-ba‘i-
mishams-sbyor-pa-ni-spyi-geig-ries-su-ug-pas-ston-pa-iid-du-tha-dad-pa-
la-yan-Jug-ste | dper-na-tha-sbyin-dan-mchod-sbyin-dag-la-gcig-nid-bZin-

>

" par-byed-do || de-béin- jig-rten- na-yan-bdag-cag- bras-bu-di-la-geig-tu-

“gyur-ro-ge-na | myu-gu- skyed-pa-la-sa-la-sogs-pa- geig-tu- gyur- to- Zes-.

7 smra-ste| de-dag-gcig-niid-ni-ma-yin-no || de?-bdin-du-°dir-yan-no-ses-pas-

- tha-dad-pa-dag-gcig-tu-sre-bar-byed-pa-yin-gyi-tha-dad-pa-med-pea©i-ran-

bZin-dmigs-pa-ni-ma-yin-te | ‘di-ﬁidfdi‘o-z’es-mnon-sum-daﬁ-lkog-tu-gyur-

(02800 pa-“dzin-par-mi- ‘thad- pai-phyir-ro || tha'- dad- pa-med-pa‘i-ran-bzin-

‘dzin-pa-la-yan-skye- ba-la- sogs-pa “i-khyad-par- dzin-pa-mi- thad-pai-

Phyir-ro-Zes-bsad-zin-to || de‘i-phyir-*di-ni-tha-dad-pa‘i- don-kho-na-la-

2 dmigs-pa- ran-gi- chos- dan-ldan- pa- dag- bya- ba-*ga“-Zig-la-tha- dad-pa -

med-par-sgro-dogs- par-byed- pas- fug- pas- na-don-med-pa- yin- qyi-s piyi-
‘dzin-pa-mnon-sum-ni-ma-yin-te | spyi-snan-ba-med-pai-phyir-ro |

2 phyir-ro || ji-ltar ND — 5 sgra ND — 9 bzun-ba N: run-ba D — 12 bzun D:
gzun N — gyur-pa-yin-no N: ‘gyur-ba-yin-na D — 14 “ga‘-Zig-tu ND — 17 yin-no ||
‘dra-ba‘é ND — 22 skyed D: bskyed N — 25 “di-wid N: ‘di-fiid-de D — 28 tha-dad-
pai-phyir-don-kho-na D: tha-dad-pa‘i-phyir-kho-na N — 30 yin-gyi-mi-dzin-pa ND.

no || de-dag- ‘bras-bu-"ga‘-zig-la-tshogs S-pai-phyir-tha-mi-dad-par-sdom-
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| gan-yan-skad-cig-jig-pa-la-ni-rjes-su-dpag- pas- gnod- pa- yod- do-
Zes-brjod-pa-de-yan-ma3-‘brel-te | gan-gi-phyir-tha-dad-pa-ni-no-es-pa‘i-
yul-ma-yin-pas-ma-khyab-bo || de-lta-yin- dan-rgyud- geig- gi- khons- su-
gtogs-pa-iie-bar-len-pa-dan-fie- bar-len- pa- las-bywn- bar- gywr-pa “i- skad-
cig-rnams-tha-dad-pa- yan-yin-la |* rgyud- kyi-nan- du-gtogs-pa‘i-mthon-
bati-yul-la-dmigs-pa‘i-dran-pa-skyed-par-nus-pa-yan-gal-te-yin-mod-di-
la-mi-thad-pa-ci-yod |

des-na-bsal-zin-pa-°di-dag- la- skad- cig-jig-par- sgrub-pai-tshad-
ma-non-cig| gan-yod-pa-de-thams 5-cad-ni-mi-rtag-ste | dper-na-bum-pa-la-
s0gs-pa-bin-no || risod-pai-gnas- su-gywr-pa‘i-sgra-la-sogs-pa-yan-yod-
pa-yin-no-ges-bya-ba‘o || gan-yan-dios-po-rnams-yod-pa-yan-yin-la-skad-
cig-ma-ma-yin-pa-yan-yin-mod-Zes- smras S-pa- de-la-brjod-pa | don-bya-
ba-byed-pa‘i-bdag-iid- can- gyi-yod- pa- Aid- ni-rim- dan- cig- car- dag- gis-
khyab-bo || don-bya-ba-byed-pa-ni-rim-gyis-byed-dam-yan-na-cig-car-du-

" byed-pa-yin- gyi-rnam-pa- ggan-ni-med- do || “di-ltar- dios-po-rnams-ni-

1.281a

cig-car-ram-rim-gyis-bya-ba- dag-la- jug-par- mion-sum- gyis-dmigs-so ||
cig-car-fiid-ni-cig-car-gyi-bdag-iid-du-gyur-par-mnon-sum-gyi-myon-bas-
dmigs-pa-yin-la|rim-pa-yan-de-bZin-no || gal-te-rim-dan-rim-ma-yin-pai'-
ran-bEin-rnam-pa-gsum-pa-yod-na-ni-de i-rim-dan-rim-ma-yin- pa i- ran-
bZin-qgiiis-po-yan-da-lta-bdag-cay-gis-mthon-ba-ci-*dra-ba-de-dra-ba- kho-
nar-‘gyur-ro || de-lta-na- yan- snan- bZin- pai-rim*- dan- cig- car-di- dag-
kyan-gcig-gi-bdag-fiid- can- du-mi-“gyur-ro || de-ltar- gyur-dan-rim- dan-
cig-$os-kyi-ran-béin-la-cig-car-yan-rim-gyi-ran-bZin-du- ‘gywr-ro || de-lta-
na-giiis-ka-la-yan- phan-tshun- gyi- ran- béin- dmigs-pa-dan >-ran-bZin-gyi-
rgyu-mtshan- can- don- bya-ba-yan-yod-par-thal-bar- “gywr-na-rai- bzin-
na%n-don-bya-g)a-mthon-ba-yaﬁ-med-de | ‘o-na-ci-de-na | rim-dan-cig-car-
wi-mi-slu-ba-dan-ldan-par-re-rei-bdag-nid-mion-sum-qyis-dmigs-so || de-
lta-yin*-dan-snan-ba “i-rim-dan-cig-car-gan-yin-pa-de-dag-ni-phan-tshun-
tha-dad-pa‘i-ran-bZin-yin-pas- di- ‘dra-bai- rim-dan- cig-car- dag-gi-gcig-
par-ji-ltar-gyur-te| dios-po-tha-dad-pa-ni-i-an-béin-tha-dad-pai-mtshan-

2 tha-dad-pa-ni-no-ses-pa’i V: tha-dad-pa‘i-no-bo-ses-pa‘c ND — ¢ skyed D:
bskyed N — s sgrub D: bsgrub N — 10 yod-pa-ma-yin-no ND — 11 skad-cig-ma-
yin-pa ND — 16 Gug-par N: ‘jug-par-nus-pa D — 11 mion-sum-gyis ND — 24 gitis-
ka D: giti-ga N — 21 slu-ba D: bslu-ba N — 29 cig-car-dag-gi N: cig-car-dag-
gis D — 30 tha-dad-pa-ni V: tha-dad-pa’s ND — mtshan-itid-can V: mitshan-itid ND.
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fiid-can-yin-pai-phyir-ro ||® di-‘dra-ba-ma- yin- na- ni-rim- dan-cig-car-
fiid-du-mi-“gyur-ro || de-ltar-gyur-dan-gan-cun-zad-mthon-ba- am-brtags-
paci-ran-béin-giiis-po-ni-ran-biin-de- dag- dan- l[dan- pa i-mi- srid- pa- kho-
na‘o ||. de-bas-na-mion-sum- gyi-tshad-ma-ran8-béin- giiis- yons- su- gcod-
par-nus-pa-iiid-rim-dai-rim-ma-yin-pa-dag-las-géan-pa‘i- rnam- pa- med-
par-bstan-pa-yin-no || de-lta-yin-dan-rim-dan-rim-ma-yin-pa-dag-gis-don-
bya-ba-byed-pa-iiid-la-khyab-pa-grub-pa‘o? |[ skad-ci g-;na-ma-yin-par-ﬁ id-
la-ni-rim-dan-rim-ma-yin-pa-ni-mi- thad-do || “di-ltar-dios-po-rnams-ni-
ran-gi-ran-béin-gyis-don-bya-ba- la-iie- bar- sbyor-ro-ges-“chad- par-gyur-
ro || gan-gi-phyir--bras-bu-rjes-su- gro-ba-dan-ldog -pas-gan-yod-pa-dan-
med-pa “i-rjes-su-byed-pa-de-wi- ‘bras-bu-skyed-par-nus-pa-yin-no || “bras-
bu-rjes-su-gro-ba- dan-ldog- pas-rjes-su- byas-pa-yan-dios-po-rnams-kyi-
ran-béin-yin-te-des-na-ran-bgin-niid-nus-pa-yin-no || skad-cig-ma-ma-yin-

- pati-ran-bZin-gyis-skad-cig-giis- par- “byun- ba “i-*bras-bu-skyed-par-byed-

~1

paci-ran-béin-gan-yin-pa-de-ni-skad-cig-dan-por-yan-iie-ba-yin-pa | dei-
Pphyir-skad-cig-giiis-pa-la-sogs-par-bskyed-par-bya-ba‘i-"bras- bui-tshogs-
gan-yin-pa-de-skad-cig *-dan-por-yan-skye-bar-"gyur-ro || de-ltar-yin-dan-
skad-cig-ma-ma-yin-pa-la-rim-pa-mi-thad-do || tha- dad- pa- dan-tha-mi-
dad-pa ‘i-khg/ad-par-sgrub-par-mi—nus-'pa “i-ran-béin-than- cig-byed- pa i-
rkyen-dag-ni-skad-cig-ma-ma-yin-pai-don-qyis-ltos-par-bya-ba-mi*-"thad-

do-Zes-bya-ba-ni-géan-dag-tu-yan-lan- cig-ma- yin- par- bad- zin-to || des-

na-*dir-mi-spro‘o || < di-siiam-du-‘du-byed-skad-cig-ma-nid-ma-yin-pa-dug-
la-ni-ran- las- skye- ba “i- “bras- bu- mtha ‘- dag- cig- car- skyed- par- byed- do-
siiam-na-de-yan 5-mi-thad-do || gan-gi-phyir-skad-cig-ma-fid-ma-yin-pa-
des-skad-cig-dan-por-cun-zad-ran-gi-bdag-iid- kyis- bskyed- par- bya- ba “i-
bras- bu-ji- sied- pa-de-thams- cad-ni- skad- cig- giiis- pa-la- sogs- par- yan-
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bskyed-par-‘gyur-ro || “bras-bu i-tshogs-sgrub-par-run-ba i8-bdag-iid-de-

ni-skad-cig- giiis- pa-la- sogs- pa- dag- na- yan-iie-ba“i-phyir-ro || des-na-
rnam-grans-dis-skad-cig-ma-wid-ma-yin-pa-ni-vim- dan- cig- car- dag- gis-
don-byed-par-mi-thad-pai-plyir-mi-mthun-pa‘i-phyogs-skad-cig-ma-iid-
ma-yin- pa-la- khyab- par - byed- pa-med- pas- yod- pa-nid- de-las-bzlog-pa-

5 rnam-pa-med-pas ND — 8 rim-ma-yin-pa‘i-mi-‘thad ND — 10 ldog-pa ND —
11 skyed-par-N: skyed-pas D — 14 ‘byun-ba“i-"bras-bu‘i-ran-bzin ND — 15 dan-po
ND — 920 skad-cig-pa-ma-yin-pa® ND — 21 lan-cig N: lhan-ciy D — 21 bskyed N:
skyed D — 29 rnam-grans-‘dis V: ‘di-rnam-grans ND — 31 ma-yin-pa-las ND —
med-pas-de-las-bzlog-pa ND. '
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na-skad-cig-ma-wid-kyis-khyab-pa- yin—no—z’es-bya-ba-m’-raﬂ-béin-gyi-gtan-
tshigs-so |
| rigs- pa- pa- chen- po-lta-ba-nan-pa i-rab-rib-ma-lus-pa- joms-par-
112828 mdead-pa-sa‘i-sten-na-ryyal-ba‘i-mdzad-pa-la-de-iid-giis *-par-gyur-pa |
dpal-slob- dpon- chos- kyi- grags- pa‘i- legs- par- bsad- pa-mchog - gis - thugs-
yons-su-rygyas-pa-tshul-khrims-rin-po-che-dan- | risom-pa-dam-pa‘i-rgyan-
2 dan- go- chas-rnam- par-mrdzes *- $in-mi- bzlogs- pa‘i-chos-can | slob-dpon-
chos-mchog-gis-sbyar-ba-skad-cig-ma-<jig-pa-grub-pa-ses-bya-bai-rab- tu-
byed-pa-rdzogs-so ||
3 || rgya-gar-gyi-mkhan-po-skal-ldan-rgyal-po3-dan- | lo-tsa-ba-dge-
slon-blo-ldan-ses-rab-kyis-bsgyur-ba‘o ||

» mchog-gis D: mchog-gi N.

Ubersetzung.

; Nachweis der Augenblicklichkeit.

[ 1. Manche Leute sind der Ansicht, daB alles Verursachte
(swmskrtam) augenblicklich ist. Wenn nun als augenblicklich ein Ding
bezeichnet werden soll, das mit einem Augenblick verbunden ist, weil
der Augenblick in ihm verweilt, so kann der durch das Wort Augen-
blick ausgedriickte Gegenstand vom Gegner nicht bestimmt werden.
Besteht dagegen seine Ansicht darin, daB das Augenblickliche auf dem
Entstehen unmittelbar nach dem Vergehen beruht, so besteht der
entstandene Gegenstand unbedingt (noch) zur Zeit, wo ihm das Sein

10

innewohnt. Daher gibt es kein Beispiel, um die Verbindung mit dem |

Vergehen unmittelbar nach dem Entstehen nachzuweisen. Ein Beispiel
als Grundlagé,"um die die Umfassung beweisende SchluBfolgerung
darlegen zu kénnen, muB aber bei den Formulierungen eines Beweises
(sadhanaprayogesu) notwendig vorhanden sein. Bei Erkenntnis und
Flamme aber, die als Beispiel herangezogen werden, ist es zweifel-
haft, ob sie nur einen Augenblick dauern; daher ist es nicht moglich,
(an ihnen) die SchluBfolgerung darzulegen, welche die Umfassung des
gewiinschten Grundes beweist. o

I'2. (Ferner) ist das durch Wirksamkeit gekennzeichnete (artha-
kriyakaranasvabhava) Sein, welches als Grund genannt worden ist,
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auch im Nichtaugenblicklichen vorhanden; es ist daher schwer, (seine)
Umfassung durch die Augenblicklichkeit nachzuweisen. Denn wer kann
abstreiten, daB auch nichtaugenblickliche Dinge mit Riicksicht auf die
Nihe von Mitursachen im Stande sind, Wirkungen allméahlich hervor-
zubringen. (Einwand:) Wenn etwas nichts bewirkt, ist es nicht mog-
lich, daB anderes von ihm abhingt. (Antwort:) Das ist nicht richtig.
Denn unabhingig von der Tatigkeit, welche im zu ‘vernichtenden Ding
eine besondere Beschaffenheit (atiayah) hervorbringt, wird dieses
durch die Nahe des Hammers usw. zum Vergehen gebracht, ohne
daB durch dessen Nihe im vergehenden Ding irgendeine besondere
Beschaffenheit hervorgerufen wird. Und doch laBt sich die Wirksamkeit
des Dinges, welches das Vergehen veranlaBt und welches durch das
gleichzeitige Vorhandensein und Fehlen (anvayavyatirekaw) als das
Vernichtende erkannt wird, nicht ableugnen. Wie ferner beim Samen
usw., der beim tiberhaupt nicht vorhandenen Keim usw. keine besondere
Beschaffenheit hervorbringt, das durch das gleichzeitige Vorhandensein
und Fehlen erkannte Ursachesein nicht abzuleugnen ist, ebenso ist auch
der Hammer usw. das, was das Vergehen verursacht. Und wie der
Topf usw., trotzdem durch den Hammer und seine Nihe weder etwas
Verbundenes noch etwas Getrenntes entsteht, unter dem Einfluf des
vernichtenden Dinges vergeht, ebenso tben die nichtaugenblicklichen
Dinge infolge der Ndhe der Mitursachen ihre Wirkung aus, trotzdem |
diese keine besondere Beschaffenheit hervorrufen. Weil also bei dem
Satz: ,Worauf sich das Sein erstreckt, das ist alles augenblicklich¥, bei
allen sichtbaren (Dingen), die zum Gegenstand der Schlufolgerung ge-
macht worden sind (paksikrta), das Fehlen im Ungleichartigen zweifelhaft
ist, liegt der nichtzwingende Scheingrund vor (anaikantiko hetvabhasah).

I 3. Ferner 148t sich dieser Grund auch als nicht erwiesen nach-
weisen. Denn wenn man das durch das Erkenntnismittel der sinn-
lichen Wahrnehmung erwiesene Sein der Dinge als Grund verwendet
und es so auffaBt, wie es erwiesen ist, so ist das Sein, welches sich
auf alle Dinge erstreckt, als nicht augenblicklich erwiesen. Und weil
es auf diese Weise nicht fahig ist, die Augenblicklichkeit zu heweisen,
da es (mit ihr) im Widerspruch steht, kann es auch nicht (als Grund)
angefihrt werden. Wollte man dagegen das blofle Sein anfihren, so
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ist dieses nicht erwiesen, weil es sich nirgends durch irgendein Er-
kenntnismittel nachweisen li8t. Und wollte man es so anfithren, wie
es erwiesen ist, so wird das Sein in nichtaugenblicklicher Form er-
faBt, und steht daher mit der Augenblicklichkeit im Widerspruch; das
haben wir vorhin gezeigt.

I 4. Wenn ferner die Augenblicklichkeit in Verbindung mit der
Schar der sichtbaren Dinge nachgewiesen werden soll, so steht sie
im Widerspruch zur sinnlichen Wahrnehmung. Denn die Erkenntnis,
welche in der Form entsteht, daB man ,Kuh“ denkt, und welche ein
nichtverschiedenes Wesen erfaBt, das der Schar der Einzeldinge inne-
wohnt und im AnschluB an die Téatigkeit der Sinnesorgane wahr-
genommen wird, widerspricht der Lehre von der Augenblicklichkeit.
Denn da sich diese Erkenntnis nach dem Vorhandensein und Fehlen
der Sinnesorgane richtet, ohne daB sie sich von den anderen durch

- die Sinnesorgane hervorgerufenen (Erkenntnissen) unterscheidet, kann
man nicht annehmen, daB sie nicht sinnliche Wahrnehhmng ist.
Ebensowenig kann man aber auch annehmen, daB sie keinen Gegen-
stand hat, weil sie ihrem Wesen nach von den &uBeren Gegenstinden
und ihrer Ndhe abhingig ist. Denn wie (die Behauptung) ohne Grund-
lage ist, daB die Augenerkenntnis usw. welche bloB durch die vor
Augen liegende blaue Farbe usw. hervorgerufen wird und sich nach
(deren) Form richtet, einen nicht vorhandenen Gegenstand erfat, ebenso
ist auch die Vorstellung, welche beim Vorhandensein der Einzeldinge
entsteht und sich nach der nichtverschiedenen Form in ihnen richtet,
nicht ohne Gegenstand, da sie die den Einzeldingen irmewohnende
nicht verschiedene Wesenheit erfaBt. Weil sie sich also nach den
Sinnesorganen richtet und die in der Nahe befindlichen Gegenstinde
erfaBt, ist sie sinnliche ' Wahrnehmung und steht mit der Lehre von
der Augenblicklichkeit im Widerspruch.

- 15. Ebenso ldBt sich nachweisen, daB diese mit der SchluB-
folgerung im Widerspruch steht. Denn wir kénnen beobachten, daB
bei vollkommen verschiedenen Dingen eine Erinnerung oder ein Wieder-
erkennen usw. nicht stattfindet. Wer Devadatta gesehen hat, erkennt
Yajiiadatta nicht wieder, indem er denkt: ,Das ist derselbe“; und
wenn einer etwas gesehen hat, erinnert sich ein anderer nicht daran,



240 : E. FRAUWALLNER.

indem er denkt: ,Das ist es, was ich frither gesehen habe¢. Wenn
die Dinge also augenblicklich sind, kénnen sie nicht Gegenstand des
Wiedererkennens sein, yveil beide, das friher Gesehene und das spiter
Gesehene, vollkommen (voneinander) verschieden sind, wie Devadatta
und Yajiiadatta, und auch die Erkenntnis des Wiedererkennens kann
nicht entstehen, weil (beide), derjenige, der gesehen hat, und derjenige,
der wiedererkennt, vollkommen (voneinander) verschieden sind, wie
Devadatta und Yajfiadatta. Daher ist das, . was wiedererkannt wird,
und derjenige, der wiedererkennt, naturgemif als ein Ding zu be-
trachten. Es ist also die Verschiedenheit vom Nicht-Gegenstand-des-
Wiedererkennens-Sein umfait, dessen Gegenteil ist das Gegenstand-
des-Wiedererkennens-Sein, und da das - Gegenteil des Umfassenden
wahrgenommen wird, ist die Verschiedenheit widerlegt. Der Sinn der
SchluBfolgerung ist also folgender: Was Gegenstand des Wieder-
‘ erkennens ist, das ist nicht verschieden; wie z. B. das von .(mehreren)
Beobachtern zugleich gesehene Wesen eines Dinges, das ihr gesehen
habt, und das wiedererkannt wird, indem man denkt: ,Das ist das-
selbe, was wir gesehen haben¢. Ebenso werden beliebige Dinge wieder-
erkannt. Daher besteht bei ihnen keine als Augenblicklichkeit gekenn-
zeichnete Verschiedenheit. Infolgedessen vermag die auf diese Weise
durch SchluBfolgerung bewiesene Einheit die in der Augenblicklichkeit
bestehende Vielheit auszuschlieBen. Die SchluBfolgerung im Hinblick .
auf den Wiedererkennenden ist dementsprechend zu finden. Wenn man
ferner bei etwas Zurtckgewiesenem, Umstrittenem oder Behauptetem
usw/. ein Erinnern beobachtet, so beweist dies ebenso auf die frither
besprochene Weise die Einheit dessen, was die Erinnerung hervor-
ruft, und schlieBt dadurch die durch die Augenblicklichkeit bewirkte
Vielheit aus. Wihrend also fiir die Augenblicklichkeit weder die
sinnliche Wahrnehmung noch die SchluBfolgerung als Beweis in Be-
tracht kommt, wird sie sowohl durch die sinnliche W ahrnehmnng als
auch durch .die SchluBfolgerung ausgeschlossen.

T 6. Weil schlieBlich auch noch nach der Annahme aller Menschen
die Dinge einige Zeit lang dauern, steht sie auch mit der allgemeinen
Annahme im Widerspruch. Es ist daher nicht moglich, die Augen-
blicklichkeit zu beweisen.
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II 1a. Darauf vernehmt folgende Antwort: Wenn gesagt wurde:
sDer Gegenstand, welcher durch das Wort Augenblick ausgedriickt
wird, dieser Gegenstand ist nicht bekannt“, so ist das nicht richtig.
Denn sowohl unter den gewohnlichen Menschen als auch unter den
Kennern der Sternkunde wird das Wort Augenblick verwendet, indem
man es als Ausdruck fir eine bestimmte Zeit auffaBt. Man sagt
namlich: ,Warte einen Augenblick!* Und wenn es heiBt: ,ksanak,
lavak, muhurtah®, so wird mit ksanah ebenfalls etwas bezeichnet, das
man als Ausdruck far eine bestimmte Zeit auffaBt. Ob man sich daher
an die Auffassung anderer Schulen ($astram) anschlieBt oder ob man
der Auffassung der gewohnlichen Menschen folgt, das ‘Wort Augen-
blick drickt eine bestimmte Zeit aus. Eine Zeit nun, bei der sich die
Unterscheidung von friher und spiter nicht aufstellen 14Bt, der fehlt
ein fritherer und spéaterer Teil und sie heiBt Augenblick. Denn eine
Zeit, bei der es eine Unterscheidung der Zeit gibt, kann im Hin-
blick auf die Zeit der Unterscheidung nicht als iberaus klein be-
zeichnet werden. Daher missen wir annehmen, daB sich das Wort
Augenblick, welches eine iiberaus kleine Zeit ausdriickt, auf die Zeit
bezieht, der ein Friher und Spiter fehlt, weil diese wberaus klein
ist. Beim Wort Augenblick ist also der Gegenstand des Wortes (pa-
darthah) bekannt. .

II 1. Wenn ferner gesagt wurde: ,Es fehlt fir den Nachweis
der Augenblicklichkeit ein Beispiel“, so ist dazu zu sagen: Wenn .
ein Beispiel auch vorhanden ist, so ist es doch nicht angemessen,
daB andere Dinge auf Grund der bloBen Ahnlichkeit dieses Wesen
haben. Es muB daher durch ein Erkenntnismittel, welches die Um-
fassung beweist, beim Beweisenden und zu Beweisenden das Verhiltnis
von Umfassendem und- UmfaBtem nachgewiesen werden. Denn nur,
wenn man den Beweis darlegt, der die Umfassung erweist, wird das
zu Beweisende erkannt, aber auf keine andere Weise. Wenn daher
das augenblickliche Vergehen auch im Beispiel vorhanden ist, so wird
das augenblickliche Vergehen doch dadurch erwiesen, daB man das
Erkenntnismittel darlegt, welches die Umfassung beweist. (Einwand:)
Demzufolge konnte man auch beim Triger der zu beweisenden
Eigenschaft die Augenblicklichkeit durch das Erkenntnismittel beweisen,
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welches die Umfassung beweist; es ist daher zwecklos, das Sein als
Grund zu verwenden. (Antwort:) Beim Tréiger der (zu beweisenden)
-Eigenschaft ist es nicht moglich, das Erkenntnismittel darzulegen,
welches die Umfassung beweist. Denn das Erkenntnismittel, welches
die Umfassung beweist, miBte auf folgende Weise dargelegt werden:
»Wenn der Ton ewig wire, konnte er weder allmihlich noch gleich-
zeitig zu einer beabsichtigten Wirkung dienen.* Dazu kénnte nun der
Gegner sagen: ,Wie der Topf, trotzdem er nicht augenblicklich ist,
die gewiinschte Wirkung allméhlich oder gleichzeitig hervorzubringen
vermag, ebenso (vermag es) auch der Ton.* Darauf miiBte man wieder
antworten: ,Auch der Topf ist von uns zum Gegenstand des Gegen-
beweises (badhakapramanam) gemacht worden.“ Es miiBten also auf
diese Weise vom Vertreter der Lehre (vadi) alle vom Gegner! ange-
fihrten sichibaren Dinge zum Gegenstand des Gegenbeweises gemacht
werden. Und wenn der Gegner auch etwas Unsichtbares in-Betracht
zieht, indem er sagt: ,Irgendein Gegenstand vermag, trotzdem er
nicht augenblicklich ist, allmihlich oder zugleich eine Wirkung hervor-
zubringen, und ebenso (vermag es) der Ton“, so ist auch dazu im
allgemeinen zu sagen: ,Wenn es irgend etwas gibt, so vermag dieses,
sofern es nicht augenbﬁcklich ist, eine Wirkung weder allméhlich
noch gleichzeitig hervorzubringen“. Es muB also auch das ange-
nommene Unsichtbare als Gegenstand des Gegenbeweises angenommen
werden. Infolgedessen steht fest, daB fiir alle sichtbaren und wunsicht-
baren Dinge das Erkenntnismittel, welches die Umfassung beweist,
dargelegt werden muB. Da nun die Dinge, welche vom Triger einer
zu beweisenden Eigenschaft verschieden sind, die Stelle des Beispiels
einnehmen, sind diejenigen, welche vom Triger der zu beweisenden
Eigenschaft verschieden sind, und in welchen der Grund vorhanden
ist, Beispiel; denn die Feststellung der zu beweisenden (Eigenschaft)
héngt vom Erkenntnismittel ab, welches die Umfassung beweist.
Il'lc. (Einwand): Wenn sich das Erkenntnismittel, welches die
Umfassung beweist, auf das Bereich aller ‘Dinge erstreckt, so wird
demzufolge, ebenso wie bei den Beispielen die Feststellung des zu

1 Ich mochte statt pha-rol-gyi, pha-rol-pos lesen.
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Beweisenden auf dem Erkenntnismittel beruht, welches die Umfassung
beweist, auch beim Trager der zu beweisenden Eigenschaft durch den
Nachweis des gleichzeitigen Vorhandenseins und Fehlens das Ge-
wiinschte bewiesen. Welchen Zweck hat es daher, das Vorhandensein
im Gegenstand des Schlusses darzulegen? (Antwort:) Das ist ‘richtig.
Da aber die Umfassung fiir eine endlose Schar von Dingen nachge-
wiesen ist, erstreckt sie sich auf das Bereich aller Dinge. Die Um-
fassung des Beweisenden und zu Beweisenden wire infolgedessen,
auch wenn kein Ton vorhanden wére, durch andere Dinge erwiesen.
Denn wie die Umfassung erwiesen ist, ohne daB es ein Hasenhorn
gibt, ebenso wire sie erwiesen, auch wenn kein Ton vorhanden wire.
Das Vorhandensein des Tones ist also, weil die Umfassung nicht
dadurch erwiesen wird, von keinerlei EinfluB. Infolgedessen muB aber
das Vorhahdensein des Tones, das fiir den Nachweis der Umfassung
als wirkungslos anerkannt worden ist, durch ein anderes Erkenntnis-
mittel erkannt werden. Und damit das Vorhandensein des Tones, dessen
Feststellung von einem anderen Erkenntnismittel abhiingt, fihig ist,
die Nichtewigkeit des Tones zu beweisen, mu8 das Vorhandensein
im Gegénstand des Schlusses hinzugefiigt werden.

Il 1d. Wenn ferner gesagt wurde: ,Die Dinge miissen bis zu
der Zeit dauern, in der (ihnen) das Sein innewohnt“, so (wire die
Frage zu stellen,) wieso das Innewohnen eines ewigen, unwirklichen
Seins moglich ist, da doch fiir das ganze Bereich der innewohnenden
Dinge ebenso wie fiir das Innewohnen® das augenblickliche Vergehen
nachgewiesen ist.

II 2. Wenn ferner gesagt wurde: ,Wie nun der Hammer usw.
ohne Riucksicht darauf, ob er in dem zu vernichtenden (Ding) eine
bestimmte Beschaffenheit (swmskarah) hervorruft, das betreffende Ding
zum Vergehen bringi, ebenso dienen die mitwirkenden Ursachen zu
dieser oder jener Wirkung, ohne daB sie bei den nichtaugenblicklichen
Dingen eine besondere Beschaffenheit hervorrufen“, so ist dies eben-
falls nicht richtig. Denn durch die Nihe des Hammers usw. kénnen
die Dinge nicht selbst hervorgebracht werden, weil sie aus ihren

1 lch Ubersetze vermutungsweise; vor allem in der Auffassung der Worte
Zog-gi-dnos-po bin ich nicht sicher.
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eigenen Ursachen entstanden sind. Wird dagegen ein anderes Ver-
nichtung genanntes Ding hervorgebracht, dann ist es nicht moglich,
die Wahrnehmung des zu vernichtenden Dinges zu vernichten, das
frither seiner Beschaffenheit nach geeignet war, der Wirkung der
Wahrnehmung zu dienen.! (Einwand:) Der Hammer usw. ist die Ur-
sache, welche die Wahrnehmung verdeckt. (Antwort:) Auch das ist
falsch. Denn da der Topf seinem wahrnehmbaren Wesen nach der
gleiche ist, gibt es bei ihm kein sogenanntes Verdecken (@varanam).
Wenn niimlich ein Ding seinem Wesen nach Gegenstand der Wahr-
nehmung ist, so verliert es, solange es nicht dieses Wesen verloren
hat, auch nicht sein Gegenstandsein. Ist es dies dagegen nicht, so
ist auch sein Gegenstandsein niemals moglich, weil kein Unterschied
besteht.

II 2a. (Gegner:) Wir behaupten nicht, da durch die Ursachen
des Vergehens ein Sein (bhaval) hervorgebracht wird, so daB sich
eine Gelegenheit fiir die Erwigung der Verschiedenheit oder Nicht-
verschiedenheit bietet, sondern, daB ein Nichtsein (abhavalh) hervor-
gebracht wird. (Antwort:) Auch ein Nichtsein ist ein wirklicher (para-
marthasat) Gegenstand, wenn es sich auf etwas bezieht, das (etwas)
nicht ist;? es liegt daher (in diesem Falle) nicht auBerhalb der Er-
 wagung der Verschiedenheit und Nichtverschiedenheit. Wenn dagegen
mit Nichtsein das blofe Fehlen eines Seins (bhavanivrttih) gemeint
ist, dann kann das Nichtsein nicht Wirkung sein. Denn nur was .
seinem Zustand nach von seinem fritheren Zustand verschieden ist
und wessen Wesen von den iibrigen vorhandenen Dingen verschieden
ist, das ist, wenn es sich nach dem Vorhandensein und Fehlen eines
" Dinges richtet, durch dieses hervorgebracht. Nimmt man aber én, daB
das Nichtsein seinem Zustand nach von seinem fritheren Zustand
verschieden ist und daB sein Wesen von den ubrigen Dingen ver-
schieden ist, dann muB es ein zum Hervorbfingen einer Wirkung
fahiges Ding sein. Denn wenn es seiner Beschaffenheit nach von den
tibrigen Dingen verschieden ist und anders ist als sein eigener nicht

1 Vermutungsweise.
2 Von V. durch paryudasak erklirt; oder vielleicht ist im Text ma-yin-par-
dgag-pas zu lesen.



DuarmorTaRAS KSANABHANGASIDDHIH. 245

(mehr) vorhandener Zustand, dann hat es eine bestimmte Erscheinungs-
form (akarah), und was eine bestimmte Erscheinungsform hat, ist zum
Hervorbringen einer Wirkung fihig. Hiezu 14Bt sich sagen:1 Was
durch seine Ursachen in. besonderer Beschaffenheit (visisfam) hervor-
gebracht wird, das ist fihig, irgendeine Wirkung hervorzurufen, wie
z. B. etwas Blaues usw.; und das Nichtsein wird hérvorgebracht.

(Gegner:) Wie durch die hervorbringenden (Ursachen) die Fihig-
keit der (Dinge) hervorgerufen wird, die eine Wirkung hervorbringen,
ebenso wird das Wesen des Nichtseins durch seine Ursachen in einer
Beschaffenheit hervorgebracht, welche zu den verschiedenen Wirkungen
nicht fihig ist. (Antwort:) Dazu sagen wir: Was auch immer das
‘Wesen des (Nichtseins) ausmacht, muB in allgemeinefWeise betrachtet
werden konnen. Was aber betrachtet werden kann, wird bei der
. Erkenntnis eines Allwissenden bloB durch die Verbindung mit seinem
Wesen wahrgenommen. Und was unmittelbar durch eine Erkenntnis
erfaBt wird, das bringt die Erkenntnis, durch welche es zum Bewuft-~
sein gebracht wird (saksatkarin), hervor. Denn was (seine Erkenntnis)
nicht hervorbringt, kann nicht erfaBt sein. Solange daher das Vor-
handensein einer Erkenntnis, welche alles Erkennbare umfat, nicht
widerlegt ist, solange ist es nicht moglich zu behaupten, daB ein
Wesen, welches von der Vorstellung zu ihrem Gegenstand gemacht
wird, nicht fahig ist, eine Wirkung hervorzubringen. Wihrend es aber
fir den Gegner keinen Gegenbeweis gegen das Wissen eines All-
wissenden gibt, ist ein Beweis dafiir vorhanden. Infolgedessen ist es
auch nicht richtig, daB das Wesen des Nichtseins nicht wirksam ist.
Es entstehen daher zwar durch andere Ursachen andere Wirkungen,
es kann aber durch andere Ursachen nichts vollkommen Unwirksames
entstehen, da es sich nicht abstreiten 1aBt, daB dieses Gegenstand
der Erkenntnis eiqes Allwissenden sein miiBte, die bloQ auf seinem
‘Wesen beruht. ) ‘

Wenn also alle Wirkungen fehlen, besteht ein Widerspruch mit
einem Wesen, weil kein Wesen vorhanden ist. Aus der Wahrnehmung
des Widerspruchs' mit einem Wesen ergibt sich aber das Fehlen eines

1 Prayogah.

Wiener Zeitschr. f. d. Kunde d. Morgenl. XLII. Bd. ' 17
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besonders beschaffenen Wesens in d;n ungleichartigen Dingen und
damit die Umfassung durch die Wirksamkeit. Es liegt also eine Be-
grindung aus dem eigenen Wesen vor (svabhavahetuh). Wenn aber
demzufolge ein wirksames Wesen besteht, dann kann es sich um kein
Nichtsein handeln, und.die -Annahme eines Seins liegt nicht auBer-
halb der Erwigung der Gleichheit oder Verschiedenheit. Das Nichtsein
ist daher seinem Wesen nach wesenlos und leer*von allen Beschaffen-
heiten, weil es bei (genauer) Untersuchung nicht Wirkung sein kann.

In dem Satz: ,Ein Nichtsein wird hervorgebracht, ist das Wort
Jhervorgebracht* mit der Verneinung (nai) verbundén, weil eine Ver-
bindung mit dem Nichtsein nicht moglich ist. Es 1aBt sich daher als
Sinn dieser (Worte)?! feststellen: ,Durch die Ursachen der Vernichtung
wird ein Sein nicht hervorgebracht®. Weil also dieses nichthervor-
bringende Hervorbringende nicht Ursache sein kann, gibt es keine
Ursachen der Vernichtung. )

I 2 5. Ferner, ist das Ding, das vernichtet wird, durch seine
Ursachen in verginglicher Beschaffenheit oder in dauernder Be-
schaffenheit hervorgebracht worden? Bei der ersten Annalime ver-
geht das Ding infolge seiner verginglichen Beschaffenheit von selbst.
Es ist also keine Ursache der Vernichtung wirksam. Ist dagegen das
Ding seinem Wesen nach von nichtvergiinglicher Beschaffenheit, dann
kann es auch durch das Hinzutreten von hundert Ursachen der Ver-
nichtung von diesem Wesen nicht abkommen und daher’ nicht ver-
nichtet werden. Es ist also (auch in diesem Falle) keine Ursache der
Vernichtung wirksam. (Gegner:) Weil das Ding durch seine Ursachen
von den Ursachen der Vernichtung abhingig entsteht, dauert es so
lange als es mit den Ursachen der Vernichtung nicht in Beriihrung
- kommt. (Antwort:) Auch das ist nicht richtig. Denn bei dieser An-
~ nahme werden die Dinge durch die Ursachen so hervorgebracht,
daB sie bis zu der Zeit dauern, in der die Ursachen der Vernichtung
an sie herantreten. Sie entstehen also so, daB sie zu ihrer Ver-
nichtung von einer bestimmten Zeit abhangig sind. Ist nun beim
Herantreten der Ursachen der Vernichtung in diesen (Dingen), die

1 Vielleicht ist zu lesen: Zes-bya-ba-‘di-iag-gi-don.
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ihrer Beschaffenheit nach eine bestimmte Zeit lang dauern, dieses
frithere eine bestimmte Zeit lang dauernde Wesen noch vorhanden
oder nicht? Tst es vorhanden, dann werden sie wieder diese bestimmte
Zeit lang dauern, weil auch nach dem Ablauf dieser Zeit dasselbe
Wesen vorhanden ist.? Und auf diese Weise werden sie nie vergehen,
weil sie (immer wieder) diese bestimmte Zeit lang dauern werden.
Wenn daher jemand annimmt, daB die Dinge durch ihre Ursachen
so entstehen, daB sie vergehen, nachdem sie eine bestimmte Zeit
gedauert haben, aber nicht sofort nach ihrem Entstehen, so ist auch
diese Behauptung nicht richtig. Denn da nach Ablauf der begrenzenden
Zeit fir das eine Zeit lang dauernde Wesen- wiederum dieselbe Uber-
legung besteht, werden die Dinge niemals vergehen und es ergibt
sich auf diese Weise die Auffassung, daB die Dinge ewig sind. Ent-
steht dagegen anschlieBend an das Ende dér Zeit ein neues Wesen,
dann ist" tber das frithere Ding die Uberlegung anzustellen, ob es
ewig ist oder nicht. Wenn es dadurch gekennzeichnet ist, daB sein
Wesen spiter von selbst vergeht, was fiir einen Sinn hat dann das
Warten auf die Ursachen der Vernichtung oder auf die Zeit der Ver-
nichtung? Wenn es dagegen von nichtverginglicher Beschaffenheit
ist, dann hat bei ihm die Abhéngigkeit von den Ursachen der Ver-
nichtung und von der Zeit det Vernichtung ebenfalls keinen Sinn.
Die Ursachen der Vernichtung bewirken also nichts.

IT 2 c. Wenn gesagt wurde: ,Wie der Same Ursache des Keimes
ist, obwohl er den Keim nicht (dazu) vorbereitet (abhisamskarah),
ebenso sind Hammer usw., obwohl sie den (Gegenstand), der ver-
nichtet ‘wird, nicht (dazu) vorbereiten, auf Grund des gleichzeitigen
Vorhandenseins und Fehlens zum Bewirken des Vergehens geeignet
und daher Ursache des Vergehens®, so ist das ebenfalls nicht richtig.
Denn beim Keim, der hervorgebracht wird, gibt es zur Zeit des
Hervorbringens kein Wesen, von dem man iberlegen kénnte, ob es
vorbereitet wird oder nicht. Wenn namlich das Wesen des Samens

1 Ich habe im Text yod-pa eingesetzt, das mir der Sinn zu fordern scheint.
Verwechslungen von Ja und Nein kommen ja in den Texten des Tanjur leiaer
ofter vor, was allerdings die Sicherheit beim Ubersetzen und Erkliren dieser Texte
nicht erhoht.
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usw. geeignet ist, den Keim usw. hervorzubringen, bringt es einen
frither nicht vorhandenen Keim hervor. Zur Zeit der Vernichtung des
Dinges, das vernichtet wird, ist dagegen der Hammer usw. mit seinem
Wesen vorhanden und ebenso ist das Ding, das vernichtet wird, mit
seinem Wesen vorhanden. Infolgedessen ergibt sich notwendig der
AnlaB zur Uberlegung, ob (dieses Ding) seinem Wesen nach von ver-
génglicher Beschaffenheit ist oder nicht, und ol» der Hammer usw. es
~ zum Vergehen bringt, indem er irgendeine Binwirkung darauf ausiibt,
oder indem er keine ausiibt. Diese beiden sind also als die Erwéigungen
zu betrachten, welche sich auf ein Ding richten, das vernichtet wird.
Bei einem (Ding), das hervorgebracht wird, ergibt sichAdagegen kein
AnlaB far (derartige) Erwagungen, weil es wesenlos ist.

II1 2 d. Wenn ferner gesagt wurde: ,Weil sich bei einem (Wesen),
das vernichtet wird, die Abhingigkeit vom Vorhandensein und Fehlen
ebenso nachweisen liBt, wie bei einem Wesen, das heérvorgebracht
wird, verursacht der Hammer usw. das Vergehen®, so ist das eben-
falls nicht richtig. Es besteht némlich der Zweifel, ob sich der Hammer
usw. beim Entstehen des Zustandes der Scherben nach dem Vor-
handensein -und Fehlen richtet, ob er beim Topf usw. die vergangliche
~ Beschaffenheit verursacht, oder ob er bloB das Nichtsein hervorbringt.
Da nun das bloBe Nichtsein auf die friher besprochene Weise nicht
Wirkung sein kann, und das vergingliche Wesen durch die eigenen
Ursachen des (Topfes) entsteht, gilt das Ubriggebliebene, daB sich
nimlich der Hammer usw. beim Entstehen des Zustandes der Scherben
nach dem Vorhandensein und Fehlen richtet, und das wird auch
von uns angenommen. Unsere Behauptung Jautet also, daB aus der
Grundlage (upadanam), dem Topf, der von den mitwirkenden Ursachen
Hammer usw. abhéngig ist, der Zustand der Scherben entsteht. Wenn
daher gesagt wurde: ,Wie der Hammer usw., ohne dafl er etwas
bewirkt, Ursache der Vernichtung ist, so gibt es auch bei den dauernden
Dingen mitwirkende Ursachen, ohne daB sie etwas bewirken®, so ist
auch dafir kein Beispiel vorhanden. Daher ist auch der {iber den
Gegenstand als Behauptung aufgestellte Satz nicht zu widerlegen.

IT 2¢. (Gegner:) Ebenso wie bei den nicht augenblicklichen Dingen
sind auch bei den augenblicklichen Gestaltungen (samskarah) mit-
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wirkende Ursachen nicht méglich. Denn wie die Wirkung Keim friher
nicht vorhanden ist, so ist auch die als eine dem Keim giinstige erste
Besonderheit (atisayah) gekennzeichnete Wirkung frither nicht vor-
handen. Wenn nun der Same fihig ist, die dem Keim giinstige erste
Besonderheit hervorzubringen, ohne durch die mitwirkenden Ursachen
veriandert zu sein, dann ist er auch fihig, den Keim' hervorzubringen,
ohne durch die mitwirkenden Ursachen beeinfluBt zu sein, weil kein
Unterschied besteht. Ist dagegen das Hervorbringen des Keimes von
der Einwirkung der Mitursachen abhéngig, dann gilt dieses auch far
das Entstehen der ersten Besonderheit. Nun ist aber die Erde usw. nicht
fahig, auf den Samen besténdig von seinem Entstehen an einzuwirken,
weil sonst der zu einer bestimmten Zeit entstehende Keim zu jeder Zeit
ontstehen miBte. Wenn namlich die an einer beliebigen Stelle befind-
liche Erde usw. fihig wire, auf den Samen und den Keim einzuwirken,
dann maBte die durch den Ackerboden usw. ausgetibte Einwirkung auf
den Samen zu jeder Zeit stattfinden, weil Erde usw. und Samen zu jeder ™
Zeit vorhanden sind. Auf diese Weise miBte aber der durch die Reihen-
folge von Einwirkungen auf den (Samen) hervorgebrachte Keim, der
entweder am Ende eines Monats, eines halben Jahres oder eines Jahres
entsteht, auf alle Félle wihrend seiner Reifezeit bestandig entstehen
Das ist jedoch nicht der Fall. Daher ist die durch den Ackerboden usw.
ausgetibte Einwirkung auf den Samen nicht bestdndig vorhanden. Da
sie aber nicht vorhanden ist, besteht beim Entstehen der ersten Be-
sonderheit keine Abhéngigkeit von den mitwirkenden Ursachen. Auf
diese Weise kann aber auch beim Entstehen des Keimes keine Ab-
héngigkeit bestehen. Infolgedessen ist auch beim Wirken der augen-
blicklichen (Dinge) keine Abhéngigkeit von den Mitursachen moglich.
(Einwand:) Beim Entstehen der ersten Besonderheit des Samens wird
die (betreffende) Verschiedenheit durch die Ursachen der gegenseltlgen
Anniherung (upasarpanapratyayal) hervorgerufen, beim Hervorbringen
des Keimes durch den Ackerboden usw. (Antwort:) In diesem Fall
besitzen die Ursachen der Anniherung des Samens nicht die Fahig-
keit, auf den Samen einzuwirken. Daher muB diese durch andere
Ursachen hervorgerufen werden. Da sie jedoch auch bei denen wieder
auf anderen Ursachen der Anniherung beruht, ergibt sich eine end-
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lose Reihe. Es ist aber nicht moglich, beim Hervorbringen jeder
einzelnen Wirkung diese zahllosen Ursachen der gegenseitigen An-
ndherung nachzuweisen. ,

(Antwort:) Dazu sagen wir: Es gibt zwei Arten von Wirkungen.
Die eine ist derart, daB sie aus einer Reihenfolge (parampard) ver-
. schiedener Besonderheiten entsteht, welche durch die Mitursachen
‘ hervorgerufen sind. Die andere entsteht unabhingig von den durch
die mitwirkenden Ursachen (hervorgerufenen) Besonderheiten. Dabei
ist der Keim derart, daB er aus einer Reihenfolge von Besonderheiten
entsteht, welche durch die Mitursachen hervorgerufen sind. Die erste
Bésonderheit ist derart, daB sie unabhéngig von den Besonderheiten
entsteht, welche durch die Mitursachen hervorgerufen werden. Der
Same vermag jedoch, wenn er zu einer bestimmten Zeit eine Wirkung
hervorbringt, mag diese auch derselben Reihe (samtanah) angehoren,
dies nur zu tun, wenn durch andere Reihen eine Besonderheit hervor-
gerufen wird, in einem anderen Fall aber nicht. Und zwar sind diese
anderen Reihen manchmal die Ursachen, welche beim Entstehen der
Wirkung mitwirken, wie die Mitursachen Erde usw. beim Entstehen
des Keimes die Ursachen fiir das Erwachen ‘der Fahigkeit des Samens
'sind. Manchmal sind die Ursachen fiir das Zusammentreten dieser
Mitursachen die Ursachen fiir das Erwachen der Fihigkeit, wie beim
Entstehen der ersten Besonderheit des Samens usw. die Ursachen
far das Erwachen der Fahigkeit die Ursachen der Anniherung sind.
Jedenfalls aber bringt der Same eine bestimmte Wirkung zu einer
bestimmten Zeit nur hervor, wenn durch andere Reihen eine Fihig-
keit hervorgerufen worden ist. Und Ursachen des Erwachkens der
Fahigkeit gibt es zweierlei, mitwirkende Ursachen und Ursachen der
Anndherung. Wenn ferner gesagt wurde: ,Es miiBten zahllose Ur-
sachen der Anniherung aufgezeigt werden, so sind auch die Ursachen
der Anndherung zweifach, solche, die entstanden sind, nachdem sie
frither nicht vorhanden waren, und solche, die von einem anderen
Ort hergekommen sind. Diejenigen nun, welche an einem Ort ent-
standen sind, nachdem sie friher nicht vorhanden waren, entstehen
durch ihre eigenen Ursachen fihig. Diejenigen, welche von einem
anderen Ort hergekommen sind, werden durch die Ursachen, welche
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sie heranbringen, fihig hervorgebracht. Wozu braucht man sich also
zahllose Ursachen der Anndherung vorstellen? Wenn infolgedessen
bei augenblicklichen Dingen auch keine Einwirkung stattfindet, so sind
doch bei den verschiedenen Wirkungen durchwegs mitwirkende Ur-
sachen moglich, und der Nachweis der Einwirkung bei den einzelnen
Wirkungen ist doch die Hauptsache, das steht fest.

II 3. Wenn ferner vom Gegner gesagt wurde: ,Das Sein als
Grund ist fir sich allein nicht erwiesen, mit dem Ewigen verbunden
steht es mit dem Nichtewigen im Widerspruch, so ist dies ebenfalls
zu Uberlegen. Denn fur uns ist Erkenntnismittel, was zum Erreichen
- fihrt. Zum Erreichen fithren heiBt, das Handeln auf ein Ding lenken,

das zur beabsichtigten Wirkung fihig ist. Das Veranlassen des Handelns
besteht aber nur im Aufzeigen des Gegenstandes des Handelns. Indem
‘man namlich den Gegenstand des Handelns aufzeigt, erkennt ihn der
Mensch, beginnt zu handeln und wird zum Erreichen des Gegenstandes
des Handelns gefuhrt; damit ist die Tatigkeit des Erkenntnismittels
beendet. Es gibt also keine andere Titigkeit des Erkenntnismittels als
das Zum-Erreichen-Fiihren, das Zum-Erreichen-Fiithren der Erkenntnis
ist nichts anderes als das Veranlassen zum Handeln, und das Ver-
anlassen zum Handeln ist nichts anderes als das Aufiéigen des Gegen-
standes. Nun besteht das Aufzeigen des Gegenstandes des Handelns
bei der sinnlichen Wahrnehmung im Bestimmen des Gegenstandes
des Handelns, bei der SchluBfolgerung im Feststellen des Gegenstandes
des Handelns. Die Feststellung findet nimlich statt, indem man sagt:
»Auf Grund der Wahrnehmung eines bestindig damit verbundenen
Dingés befindet sich hier auBerhalb der Wahrnehmung der zu er-
schlieBende Gegenstand“. Die sinnliche Wahrnehmung setzt aber das
Erfassen eines wahrgenommenen, bestindig verbundenen Gegenstandés
nicht voraus. Daher findet (bei ihr) keine Feststellung statt. Und da
ohne ein Bestimmen die sinnliche Wahrnehmung nicht fahig ist, ein
Handeln zu veranlassen, besteht das Veranlassen des Handelns im
Bestimmen. Da ferner die Tatigkeit des Erkenntnismittels auf dem
Bestimmen beruht, ist der Gegenstand des Bestimmens auch der der
sinnlichen Wahrnehmung. Das Bestimmen aber hat die Sonderung
(vyarrttih = apohah) zam Gegenstand, und zwar ist die Sonderung



259 E. FRAUWALLNER.

- auf Grund der verschiedenen Begrenzungen der Sonderung verschieden.
Daher kfn[mén alle -Sonderungen, welche einem einzelnen Ding zu-
kommen, nicht zum Gegenstand einer einzigen Vorstellung gemacht
werden. Wenn infolgedessen der sinnlich wahrgenommene Ton als
Ton bestimmt wird, dann.wird er nicht als augenblicklich (bestimmt).
Da sich also die Vorstellung notwendigerweise eine einzige Sonderung
zu eigen macht, findet eine Feststellung der anderen Sonderungen
‘nicht statt. Und da ihre Tatigkeit notwendigerweise das Erfassen einer
einzigen Sonderung ist, hat die Vorstellung auch das Bestimmen einer
einzigen Sonderung als Tatigkeit. Die sinnliche Wahrnehmung .aber
hat die Titigkeit der Vorstellung. Infolgedessen beruht die Tatigkeit
eines Erkenntnismittels auf dem Bestimmen einer einzigen Sonderung.
Nun ist Ewig die Sonderung vom Nichtewigen, Sein die Sonderung
vom Nichtwirksamen. Sie kénnen daher nicht der Gegenstand der-
selben Titigkeit eines Erkenntnismittels sein. Es ist also als Grund das
Sein allein verwendet worden, welches Gegenstand einer bestimmten
Tatigkeit eines Erkenntnismittels ist und durch sinnliche Wahrnehmung
erwiesen ist, und es ist zu erwagen, ob die Ewigkeit, welche Gegen-
stand einer anderen Téitigkeit eines Erkenntnismittels ist, (dad.ur‘ch‘)
_gegeben ist oder nicht gegeben ist. Der Gegner aber, der sich auf
die Tatigkeit der Erkenntnismittel nicht versteht, hat seine Behauptung
aufgeste]lt,-indem er Ewig und Sein als Gegenstand eines einzigen Er-
kenntnismittels auffaBte. Daher ist diese (Behauptung) zuriickzuweisen.
II 4a. Wenn ferner (gesagt wurde): ,Die sinnliche Wahrnehmung

des Wiedererkennens steht mit der Augenblicklichkeit im Wider-
spruch, so bedarf dies ebenfalls einer Untersuchung. Nach unserer
Lehre heiBt namlich .durch sinnliche Wahrnehmung erfait ein Gegen-
stand, der durch eine auf Grund der sinnlichen Wahrnehmung ent-
standene Bestimmung in der Weise bestimmt worden ist, daB man
denkt: ,Dieser Gegenstand ist von mir erfaBt worden’. Ein (Gegen-
stand), der micht in der Weise bestimmt worden ist, daB man denkt:
,Dieser Gegenstand ist erfaBt worden®, ist nicht als durch die sinnliche
Wahrnehmung erfaBt zu betrachten, weil sich sonst eine zu weit-
gehende Folgerung ergeben wiirde. Diese zu weitgehende Folgerung
lautet namlich: ,Daraus ergibt sich, daB auch alles Nichtgeschene als
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Gegenstand der sinnlichen Wahrnehmung zu betrachten ist.4 Wenn
nun jemandem, der von einer anderen Insel (dvipah) gekommen ist,
sein Lehrer sagt: ,Das ist eine Kuh, die darf man nicht mit dem
FuB Dberihren¢, so wird, wenn er an einem anderen Ort und zu
einer anderen Zeit eine Kuh sieht, (in ihm)- das Wiedererkennen ent-
stehen: ,Das ist die Kuh, die ich beim Wassertrinken gesehen habe.
und die mit dem FuB zu berithren verboten ist; daher darf man sie _
nicht mit dem FuB beriihren“. Es 14Bt sich also beobachten, daB bei
verschiedenen Einzeldingen (pindak) ein Wiedererkennen entsteht,
das einen einzigen Gegenstand erfaBt. Und da in diesem Fall ein
- einziges Einzelding nicht vorhanden ist, hat (dieses Wiedererkennen)
ebensowenig einen Gegenstand wie die Erkenntnis eines Augenkranken
(taimirikqh), und kann daher nicht als sinnliche Wahrnehmung Er-
"kenntnismittel sein (pratyaksapramanam). (Eiﬁwand:) Die beiden Einzel-
dinge haben das Kuhtum zum Wesen, und weil dieses wahrgenommen
wird, ist das Wiedererkennen nicht ohne Gegenstand. (Antwort:) Das ~
ist nicht richtig. Denn man erkennt nicht, daB das Wiedererkennen
eine Gemeinsamkeit erfaBt. Wir haben némlich gesagt: Gegenstand
der (sinnlichen Wahrnehmung) ist das, was durch eine auf Grund
derselben entstandene Vorstellung als erfaBt bestimmt worden ist. Im
vorliegenden Falle wird aber die Gemeinsamkeit durch die Vorstellung
nicht als erfaBt bestimmt. Denn durch das Wiedererkennen wird ein
den Zustinden des Entstehens, Alterns, der Krankheit und des Todes
unterworfenes Ding als erfaBit bestimmt, die Gemeinsamkeit aber kann
nicht entstehen, bestehen und vergehen. Weil es also das Einzelding
(vyaktil) ist, daB diesen Zusténden - unterworfen ist, kann nur dieses
erfaBBt sein. (Eiﬁwand:) Beim Wiedererkennen werden beide, die Ge-
meinsamkeit und das Einzelding wahrgenommen. Und da das Einzel-
ding, welches den, verschiedenen Zustinden des Entstehens usw.
unterworfen ist, wahrgenommen wird, besteht kein AnstoB. (Ant-
wort:) Das ist nicht richtig. Denn beim (Wiedererkennen) wird
etwas, das mit verschiedenen Farben, Blau usw. geschmickt ist, das
durch eine besondere Zusammensetzung der Teile (avayavasamsthanam)
gekennzeichnet ist, und das den Zustinden des Entstehens usw.
unterworfen ist, als wahrgenommen bestimmt, aber nichts anderes.
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'So beschaffen ist aber nur das Einzelding. Wieso kann man sich

.

also vorstellen, daB die Gemeinsamkeit als wahrgenommen bestimmt

\erd (Gegner) Wer die Gemeinsamkeit als etwas von den Einzel-

dingen Verschiedenes betrachtet, fir den trifft dieser Fehler zu.
Nach unserer ‘Ansicht jst die Gemeinsamkeit aber weder verschieden
noch nicht verschieden, sondern unausdriickbar. (Antwort:) Wenn

~ die Gemeinsamkeit auch unausdrickbar ist, so wird doch eine Ge-

meinsamkeit angenommen, um einen Gegenstand der Vorstellungen
anzugeben, welche eine nicht verschiedene Form zeigen. Daher trifft
es nur dann nicht zu, daB die Erkenntnis (die Gemeinsamkeit)
nicht erfaBt, wenn die Gemeinsamkeit ebenso, wie sie ihrer Be-
schaffenheit nach verschieden und nichtverschieden ist, von der die
Gemeinsamkeit erfassenden FErkenntnis auch in umfassender Be-
schaffenheit erfaBt wird. Es wird also durch eine Erkenntnis, welche
eine gesonderte Beschaffenheit zeigt, das Einzelding erfaBt, durch eine
Erkenntnis, welche eine weiter verbreitete Beschaffenheit zeigt, wird
die Gemeinsamkeit erfaBt. Man muB daher bei einer Vorstellung,
welche eine ‘weiter verbreitete Beschaffenheit zeigt, irgendein Wesen

von weiter verbreiteter Beschaffenheit als erfalt voraussetzen (asraya-

niya), wie bei einer Vorstellung, welche eine gesonderte Beschaffen-
heit zeigt, ein gesondei'tes Einzelding als erfaBt angenommen wird.
Bei einer Vorstellung, welche eine wéiter verbreitete Beschaffenheit
zeigt, wird aber keine weiter verbreitete Beschaffenheit ‘als gesehen
bestimmt, sondern es wird die Besonderheit, welche das Wesen des
Einzeldinges ausmacht, welches an Zeit und Ort gebunden ist, welches
den Zustinden des Entstehens usw. unterworfen ist und welches ver-
schiedene Farben und Gestalten zeigt, als gesehen bestimmt. Es 148t
sich daher nicht eine Spur von einem Erfassen eines weiter ver-

" breiteten Wesens durch das Wiedererkennen bestimmen. Wieso will

man also annehmen, daB es eine Gemeinsamkeit erfaBt? Denn neben

der durch das Entstehen usw. gekennzeichneten Wesenheit ist etwas
anderes, das durch die Worte ,Das ist eine Kuh“ ausgedrickt und
als Gemeinsamkeit betrachtet werden konnte, nicht zu sehen.

~ II 4b. (Einwand:) Wenn sich das Wiedererkennen auf die Einzel-
dinge stiitzen wurde, muBte es, weil die Einzeldinge verschieden sind,
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eine verschiedene Form zeigen, aber keine mchtverschledene Form.
Man nimmt aber wahr, daB es eine einzige Form zelgt Daher wird
durch (das Wiedererkennen) irgendeine nichtverschiedene Beschaffenheit
erfaBt. (Antwort:) Das ist nicht moglich. Das Wiedererkennen hat
namlich die Form, daB man denkt:  Dies ist das gleiche“. Mit dem
Worte ,das“ wird das Unsichtbare erfaBt, mit dem Worte ,dies*
das Sichtbare. Dabei wird vom Wiedererkennen nur das Unsichtbare
mit dem Sichtbaren vereinigt, es hat aber keineswegs einen einzigen
Gegenstand, weil das Sichtbare und das Unsichtbare (voneinander)
verschieden ist. Was bedeutet nun »vereinigen“? Vereinigen heiBt,
‘mit Ricksicht auf irgend etwas verschiedene Dinge als nichtver-
schieden (miteinander) in Verbindung bringen. Ein solches Ver-
einigen hndet im AnschluB an eine einzige Gemeinsamkeit auch bei
tausendfach verschiedenen (Dingen) statt, wie die Einheit von Deva-
datta und Yajiiadatta. Diese werden ndmlich, weil sie im Hinblick
auf irgendeine Wirkung (miteinander) verbunden sind, als nicht-
verschieden (miteinander) in Verbindung gesetzt. (Einwand:) Auf diese
Weise werden also im gewséhnlichen Leben im Hinblick auf diese
Wirkung-.gr (die Dinge) selbst zur Einheit. (Antwort:) Wir haben gesagt,
daB Erde usw. im Hinblick auf das Hervorbringen des Keimes zur
Einheit werden, sie sind aber keine Einheit. Ebenso werden im
vorliegenden Fall durch das Wiedererkennen verschiedene (Dinge) zur
Einheit verschmolzen, eine nichtverschiedene Wesenheit aber wird
nicht wahrgenommen. Denn es ist nicht moglich, Sichtbares und Un-
sichtbares in der Weise zu erfassen, daB man denkt: ,Dies ist dies“.
Und es ist auch nicht moglich, beim Erfassen einer nichtverschiedenen
Wesenheit die verschiedenen Zustinde des Entstehens usw. zu er-
fassen; das haben wir bereits angefithrt. Weil also dieses (angebliche)
Erfassen der Gemeinsamkeit so wirkt, daB es mit besonderen Eigen-
schaften ausgestattete. (Dinge) im Hinblick auf irgendeine Wirkung
als nichtverschieden erscheinen 148t (samaropah), sich dabei aber doch
nur auf verschiedene (Dinge) stiitzt, hat es keinen Gegenstand und ist
keine sinnliche Wahrnehmung, weil keine Gemeinsamkeit gesehen wird.

II' 5. Wenn ferner gesagt wurde: ,Das augenblickliche Vergehen
steht mit der SchluBfolgerung im Widerspruch®, so ist das ebenfalls
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ungereimt. Denn das Verschiedene ist vom Nicht-Objekt-des-Wieder-
erkennens-Sein nicht umfaBt. Wenn also die einer Reihe angehorigen
Augenblicke, welche ‘Grundlage (upadanam) und Wirkung der Grund-
lage (upadeyam) sind, trotz ihrer Verschiedenheit eine Erinnerung
hervorzurufen vermogen, welche sich auf die der Reihe angehorigen
Gegenstinde der Wahrnehmung statzt, was ist dann dabei nicht
moglich? o

III. Nachdem also dies (alles) widerlegt ist, vernehmt die SchluB-
folgerung, welche das augenblickliche Vergehen beweist: Was ist, das
ist alles nicht ewig, wie ein Topf usw. Und der Ton usw., welcher
den Gegenstand der Erorterung darstellt, ist. Wenn ‘man Behauptet,
daB es Dinge gibt, die sind und die trotzdem nicht augenblicklich
sind, so sagen wir dazu: Das Sein, welches in der Wirksamkeit be-
steht, ist von Allméhlichkeit und Gleichzeitigkeit umfaBt. Das Hervor-
bringen einer Wirkung geschieht namlich allméhlich, oder es geschiehf
gleichzeitig; eine dritte Form gibt es nicht. Denn es liBt sich durch
sinnliche Wahrnehmung feststellen, daB die Dinge fir ihre Wirkungen
gleichzeitig oder allmihlich tatig sind. Die Gleichzeitigkeit 1aBt sich
als gleichzeitige Beschaffenheit durch sinnliche Wahrnehmung fest-
stellen, und ebenso die Allmihlichkeit. (Gegner:) Es gibt eine dritte
Form, welche Allméhlichkeit und Nichtallméhlichkeit zum Wesen hat.
(Antwort:) ]jann miiBte sowohl ihr allmihliches als auch ihr nicht-
allméhliches Wesen so beschaffen sein, wie das, was man selbst
derzeit sieht. In diesem Falle konnte aber auch die Allmihlichkeit
und Gleichzeitigkeit, die man sieht, nicht nur das eine Wesen haben.
Es miBte also sowohl im allmahlichen wie auch im anderen Wesen
das gleichzeitige und allméhliche Wesen enthalten sein. Daraus wirde
aber folgen, daB bei beiden auch das gegenseitige Wesen wahrge-
nommen werden miiBte und die auf ihrem Wesen beruhenden Wir-
kungen vorhanden sein muBten: Aber weder das Wesen noch die
~ Wirkungen sind zu sehen. Es wird vielmehr Allméhlichkeit und Gleich-
zeitigkeit ohne Widerspruch durch die sinnliche Wahrnehmung jedes
mit einem einzigen Wesen wahrgenommen. Infolgedessen haben die
" Allméhlichkeit und Gleichzeitigkeit, die man sieht, ein voneinander
verschiedenes Wesen. Wieso sollten also Allmihlichkeit und Gleich-
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zeitigkeit, da sie so beschaffen sind, eine Einheit bilden? Denn das
verschiedene Wesen der Dinge ist das Kennzeichen ihrer Verschieden-
heit. Tst dagegen (die dritte Form) nicht derart, dann gibt es (in ihr)
weder Allmahlichkeit noch Gleichzeitigkeit. In diesem Fall ist aber
alles Gesehene und Vorgestellte, welches diese doppelte Beschaffenheit
hat, mit diesen Beschaffenheiten nicht verbunden. Da also das Er- '
kenntnismittel der sinnlichen Wahrnehmung imstande ist, die beiden
Beschaffenheiten festzustellen, so ist damit gezeigt, daB es eine andere
von Allméhlichkeit und Gleichzeitigkeit verschiedene Form nicht gibt.

Damit ist bewiesen, daB die Wirksamkeit von Allmahlichkeit
“und Nichtallmahlichkeit umfaBt ist. Bei nichtaugenblicklichen (Dingen)
ist aber Allmihlichkeit und Nichtallmahlichkeit nicht moglich. Wie
nimlich gezelgt werden wird, dienen die Dinge durch ihr eigenes
Wesen zum Wirken. Denn nach wessen Vorhandensein und Fehlen
sich das Vorhandensein und Fehlen der Wirkung richtet, das_ ist
fihig, die Wirkung hervorzubringen. DaSJenlge, wonach sich das Vor-
handensein und Fehlen der Wirkung richtet, ist aber das Wesen' der
Dinge. Daher ist das Wesen fihig. Da nun aber das Wesen nicht
augenbhckhch ist, ist das Wesen, welches die im zweiten Augenblick
entstehende Wirkung hervorbrmgt schon im ersten Augenbhck ge-
geben. Daher miiBte “die Schar der Wirkungen, die im zweiten
Augenblick usw. hervorgebracht werden, schon im ersten Augen-
blick entstehen. Infolgedessen ist bei nichtaugenblicklichen (Dingen)
keine Allmithlichkeit moglich. Denn, daB nichtaugenblickliche Gegen-
stinde nicht von mitwirkenden Ursachen abhéngen, die  ihrem
Wesen nach nicht imstande sind, eine getrennte oder nichtgetrennte
Besonderheit hervorzubringen, das ist schon bei anderer Gelegenheit
mehr als einmal gesagt worden. Daher wird es hier nicht weiter
ausgefilhrt. (Gegner;) Bei den nichtaugenblicklichen Gestaltungen
- werden alle Wirkungen, die durch sie entstehen, zugleich hervor-
gebracht. (Antwort:) Das ist nicht moglich. Denn dann muBten von
den nichtaugenblicklichen (Dingen) alle Wirkungen, die durch ihr Wesen
im ersten Augenblick hervorgebracht werden, alle auch im zweiten
Augenblick usw. hervorgebracht werden, weil das Wesen, das diese
Schar von Wirkungen hervorzubringen geeignet ist, auch im zweiten
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Augenblick usw. gegeben ist. Weil also auf diese Weise nichtaugen-
blickliche Dinge ,weder allmihlich noch gleichzeitig eine  Wirkung
hervorbringen . konnen, fehlt das Umfassende im Ungleichartigen,
“néamlich in"den nichtaugenblicklichen (Dingen). Daher fehlt in ihnen
auch das Sein und ist infolgedessen von der Augenblicklichkeit um-
faBt: so lautet die Begrundung aus dem eigenen. Wesen.

Damit ist das Werk ,Nachweis der Augenblicklichkeit beendet,
~das vom Meister Dharmottara verfaBt ist, der den Edelstein rechten
Wandels besitzt, der den Schmuck rechten Strebens triagt, dessen
Glaube mit einem Panzer geschmickt und unerschitterlich ist, und
dessen Geist von den Schriften des erhabenen Meisters Dharmakirti
erfilllt ist, des groBen Logikers, der die Augenkrankheit der falschen
Ansichten vollstandigt beseitigt hat, auf der ganzen Erde gesiegt hat
und dadurch zur zweiten Wahrheit geworden ist. :



	J-0001
	J-0002
	J-0003
	J-0004
	J-0005
	J-0006
	J-0007
	J-0008
	J-0009
	J-0010
	J-0011
	J-0012
	J-0013
	J-0014
	J-0015
	J-0016
	J-0017
	J-0018
	J-0019
	J-0020
	J-0021
	J-0022
	J-0023
	J-0024
	J-0025
	J-0026
	J-0027
	J-0028
	J-0029
	J-0030
	J-0031
	J-0032
	J-0033
	J-0034
	J-0035
	J-0036
	J-0037
	J-0038
	J-0039
	J-0040
	J-0041
	J-0042

